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PREDGOVOR 



Rczultat Allahove, dz.s., milosti prema Njegovim robovi- 
ma jestc to sto ih je poucio kako da Mu se obracaju, kao sto 
ih je poucio i kako da Mu robuju, te sta da od Njega traze ... 
Naime, Allah, dz.s., najbolje zna sta je po nas dobro ... Otuda 
je medu dovama kojima se obracamo Allahu, dz.s., najbolja 
ona kur'anska, imajuci u vidu da je ona od Allaha, dz.s., te da 
(kao i svaka druga, op.prev.) Njemu biva upucivana. 

Medutim, kakva je filozofija dove u Kur'anu? 

Da li nas je Allah, dz.s., poucio kako da Mu dovu cinimo 
moleci za ovosvjetska dobra? Da li nas je poucio kako da od 
Njega trazimo imctak i polozaj, ili kako da dodemo u posjed 
nekog zemljista, ili kako da postanemo utjecajni? Hi nas je po- 
ucio kako da Ga molimo za milost na onome svijetu, da nas 
sacuva zla na ovome svijetu te da ucini da Mu budemo skloniji 
kako bismo bili od stanovnika Dzenneta? 

Ako obratimo paznju na kur'anske ajete koji govore o 
dovi, vidjet cemo da se vecina njih, kad je rijec o ovozemalj- 
skim dobrima, odnosi na pokajanje (tevbu), trazenje oprosta 
i izbjegavanje grijeha, dok se, kad jc rijec o onozemaljskim 
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dobrima, odnose na trazenje Allahove, dz.s., blizine i visokog 
polozaja na onome svijetu. Zasto? 

Zato sto zivot na ovome svijetu kod Allaha, dz.s., nije 
onaj pravi i istinski zivot, nego je kod Njega pravi i istinski zi- 
vot onaj na onome svijetu. S tim u vezi, Allah, dz.s., u Kur'anu 
kaze: 

"Zivot na ovom svijetu nije nista drugo do zabava i 
igra, a samo onaj svijet je - zivot, kad bi samo oni 
znali!"' 

Pod rijecju al-hajevan u gore navedenom kur'anskom 
ajetu podrazumijeva se pravi i istinski zivot. Zasto? Zato sto je 
to vjecni zivot, zivot u kojem nema smrti. U njemu tc nece za- 
obici blagostanje niti ces ga ti propustiti. U njemu ces vjecno 
uzivati. To uzivanje nije prema tvojoj moci ili mod ljudi, nego 
prema Allahovoj, dz.s., svemoci. A velika li je razlika izmedu 
Allahove, dz.s., svemoci i moci ljudi! Nadalje, u njemu nema 
nikakvog umaranja. Trazit ces da radis i da se zamaras, ali dm 
ti nesto naumpadne, naci ces to pred sobom. 

Zivot poput toga dostojan je da ga prizeljkuje i da se za 
njega zalaze svaki vjernik, a pametan je i razborit onaj koji 
prizeljkuje ono sto je vjecno i trajno, a ne uzivanje koje traje 
nekoliko godina, a zatim prestaje. 

Da li Allah, dz.s., zanemarujc dovu kojom se traze neka 
ovosvjetska dobra? 

Ne. nego je dni ogranicenom na ovaj kratki zivot koji 

1 El-Ankebut, 64. 
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Dove v j e r o v i e s n i k a i dobrih BoZijih robova 
na ovome svijetu zivimo. Allah, dz.s., ne trazi od vjernika da 
se izoluje i odrekne ovosvjetskih dobara. Postoje ovosvjetske 
obavcze kojima je Allah, dz.s., zaduzio covjeka i kojc je on 
duzan izvrsavati kako bi unaprijedio zivot na ovome svijetu. I 
postoji rodbina koju covjek nakon svoje smrti ostavlja na ovo- 
me svijetu. Kur'an nas poucava kako da Mu, s tim u vezi, dovu 
cinimo, ali pod uvjetom da nas traganje za ovosvjetskim do- 
brima ne odvrati od zalaganja za onaj svijet. Tako u Kur'anu 
stoji: 

" A ima i onih koji govore: 'Gospodaru nas, daj nam 
dobro i na ovom i na onom svijetu, i sacuvaj nas 
patnje u ognju!'"* 

Allaha, dz.s., molimo da nas uputi i da ucini da uspijemo. 

Mubammed Mutevelli ei-Sa 'ravi 



2ni-Bekara, 201. 
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SJECAJTE ME SE, 
I JA CU SE VAS SJETITI 



Sjccajte Me se, rj. ne smijete zaboraviti sve ove blagodati 
i milost. I zivite stalno se sjecajuci Onoga Koji vas je obasuo 
blagodatima, jer Allah, dz.s., zeli da Ga se Njegovi robovi uvi- 
jek sjecaju, a kad Ga se god oni sjete (spomenu Ga) i zahval- 
nost Mu izraze, i On se njih sjeti i poveca im (blagodati). S tim 
u vezi, Allah, dz.s., u Kur'anu kaze: 

"Sjecajte se vi Mene, i Ja cu se vas sjetiti, i zahva- 
ljujte Mi, i na blagodatima Mojim nemojte nebla- 
godarni biti!" :l 

LJ jcdnom hadisi-kudsijju Allah, dz.s., kaze: "Ja sam kod 
Moga roba kad o Meni lijepo (po)misli i Ja sam s njime kada Me 
se sjeti. Ako Me se usebi sjeti (spomene), i Ja se njega usebi sjetim 
(spomenem), a ako Me se sjeti (spomene) u druStvu, Ja se njega sje- 
tim (spomenem) u joS boljem od tog druStva. Ako Mi se priblizi za 
pedalj, Ja se njemu priblizim za ariin, ako Mi se priblizi za arSin, Ja 
se njemu priblizim za hvat (razmak raiirenih ruku), a ako on prema 
Meni krene korakom, Ja cu prema njemu krenuti trkom (zureci). " 
3 Hl-Bekam, 152. () 



To bi bio odraz zelje Milostivoga da daje, ali pod uvjetom 
da budemo dostojni Njegovog davanja, jer On zeli da nam 
daje sve vise i vise. Otuda se pod Njegovim rijecima: "Sjecaj- 
te Me se" podrazumijeva da Ga se trebamo sjecati u svemu: 
u blagodatima koje nam daruje, u zastiti koju nam pruza, u 
milosti koju nam ukazuje, u prastanju kojim nas obasipa. 

Jedan od dobrih robova Bozijih rekao je jednom prilikom 
kazao kako mu je neko prenio da je cuo kad je Allahov Posla- 
nik, s.a.v.s., rekao: "Kada naumii pitivode, podijeli je na tri dijela. 
Prije prvog gutljaja kazi: 'UimeAllaha', a zatim popij i kazi: 'Nekaje 
hvalaAllahu.' I prije drugog gutljaja kazi: V imeAllaha'.azatimga 
popij i kazi: 'Neka je hvalaAllahu. ' I prije treceg gutljaja kazi: 'U ime 
Allaha, a zatim ga popij i kazi: 'Neka je hvala Allahu. ' I sve dok ta 
voda bude u tvome tijelu, nijedan djelic tvoga tijela nece se ogrijeSiti 
prema Allahu. " I ti to jednoga dana probaj, pa kazi: "U imeAllaha, " 
a zatim popij gutljaj pa kazi: "Neka je hvala Allahu. " Ponovi to tri 
puta, pa ceS na taj nacin prihvatiti blagodat sjecajuci se Onoga Koji 
ti ju je podario, odreci ce§ se u tome svoje snage i moci, te ceS to po- 
pratiti zahvalom Allahu, dz.i. Alizaito voda?Zato Sto ona cini sitom 
covjekovu utrobu bolje od bilo cega drugog. 

U vezi s Allahovim, dz.s., rijecima: "...i zahvaljujte Mi, i 
na blagodatima Mojim nemojte neblagodarni bid!" 4 treba 
red da zahvalnost na blagodatima cini da nam Allah, dz.s., te 
blagodati jos vise poveca. Na to se odnose i sljedece Allahove, 
dz.s., rijeci: "...ako budete zahvalni, Ja cu vam, zacijelo, jos 
vise dati ..." 5 

4EI-Bekara, 152. 
5 Ibrahim, 7. 
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Zahvaljivanje Allahu, dz.s., otklanja iz covjekove duse 
oholost i uobrazenost, tako da ga nista nece dovcsti u zabludu 
da kaze: "Do toga sam dosao svojom zaslugom", jcr Allah, 
dz.s., kaze: "...i na blagodatima Mojim nemojte neblago- 
dami biti!", tj.: Allahove blagodati nemojte prikrivati nego 
ih stalno spominjite. Sve su blagodati od Allaha, dz.s., pa ako 
ih popratis rijecima: "Masaallah! Snagu i moc posjeduje samo 
Allah, dz.s.", nikada u njima neces dozivjeti ono sto je ruzno 
i neprijatno, jer ces ih na taj nacin osigurati zastitom Onoga 
Koji ih daruje, te ces Allahu, dz.s., u tim blagodatima priznati 
Njegovo pravo. Ako to pak ne ucinis, te budes smatrao da si 
ti za njih zasluzan i zaboravis na Onoga Koji ih daruje, a to je 
Allah, dz.s., one ce te napustiti i ostat ces bez njih. 
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DOVA NASEG POSLANIKA, 
MUHAMMEDA, S.A.V.S. 



"...Meni je dovoljan Allah, nema boga osim Nje- 
ga; samo se uzdam u Njega, On je Cospodar Arsa 
velicanstvenoga! " 6 

Rijeci: "Meni je dovoljan Allah" bile bi potvrda da je tvo- 
je misljenje ispravno tc priznanje da se s Allahom, dz.s., nista 
ne moze porediti. 

Ti, npr., kazes: "Dovoljna mi je pomoc tog i tog", zato 
sto si uvjeren u njcgovu snagu i moc. Mcdutim, snagc i mod 
su na ovome svijetu razlicite i ima ih vise. A kada kazes: "Do- 
voljan mi je Allah, dz.s.", to bi bilo priznanje da nema drugog 
boga osim Njega, te da nema drugog boga koji bi Mu se u 
ovome ili onomc usprotivio. 

Prema tome, rijeci: "Dovoljan mi je Allah, dz.s.", u skladu 
su s rijecima: "Nema drugog boga osim Allaha", u kojima je 
sadrzana negacija i afirmacija. Negacija je sadrzana u rijecima: 
"Nema drugog boga..." i podrazumijeva poricanje bozanstve- 
nosti bilo kome drugom osim Allahu, dz.s., dok je afirmacija 

(> Et Tcvba, 12 l J. 
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sadrzana u rijecima: "...osim Allaha", i podrazumijeva izuzi- 
manje Allaha, dz.s., iz toga (iz navedene negacije). 

Neka se Allah, dz.s., smiluje nasem sejhu Abdurrahmanu 
Azzamu, koji je preveo sljedece stihove velikog pakistanskog 
pjesnika, Muhammeda Ikbala: 7 

"Rijeci jednoce samo su afirmacija i negacija; 
u njima je odlucnost i svjetlost duie. " 

Afirmacija se, dakle, podrazumijeva pod rijecima "osim 
Allaha", dok je negacija sadrzana u rijecima: "Nema drugog 
boga..." Smisao drugog distiha bio bi da su ta afirmacija i ta 
negacija poput dva pola struje za ljudsku dusu. Zato, porici 
bozanstvenost bilo kome drugom osim Allaha, dz.s., tc je pri- 
znaji i potvrduj samo Allahu, dz.s. 

Kao sto je poznato, postoje tri kategorije ljudi: ljudi koji u 
potpunosti negiraju postojanje Boga, tj. ( ateisti ili bezboznici; 
ljudi koji kazu da postoji Bog, muslimani Ga unificiraju, ali On, 
prema njihovom misljenju, ima partnere koji su nam od koristi 
(pomazu nam) kod Njega; te ljudi koji zagovaraju jednobostvo. 

Kada kazemo: "Nema drugog boga osim Allaha", Bo- 
zanstvenost potvrdujemo i priznajemo Allahu, dz.s., potvrdu- 
jemo da On nema druga (partnera) te potvrdujemo da nema 
drugog boga osim Njega. 

7 Muhammed Ikbal je muslimanski pjesnik i mislilac koji se svojim znanjcm bo- 
rio na putu islama i oslobadanja islamskih zemalja. Iza sebe je ostavio knjizcvna 
djela kroz koja izrazava svoju naklonost islamu, a koja se izucavaju na mnogim 
znanstvenim institucijama. Roden je u Pakistanu, osjecao je islamski a mislio 

13 



Allah, dz.s., u Kur'anu kaze: "A ako oni glave okrenu, ti 
reci: 'Meni je dovoljan Allah, nema boga osim Njega; samo 
se uzdam u Njega ...'" 8 To je prirodno, jer je razmisljanjem 
(bil-hisab) moguce spoznati Allaha, dz.s. Zato je u ovom slu- 
caju upotrijebljena iz istog korijena (hsb) izvedena konstruk- 
cija hasbi (dovoljan mi je). Razmisli, pa ces spoznati samo 
Allaha, dz.s. I dok god ti Allah, dz.s., bude dovoljan, tj. dok 
god budes vjerovao da nema drugog boga osim Njega, On 
ce ti pruzati Svoju zastitu i Svoju pomoc. Otuda je razumno 
da slijedis svoga Poslanika, koji je od Allaha, dz.s., dostavio 
cjelovitu Poslanicu, te da sc samo u Njega uzdas. 

I dok god ti Allah, dz.s., bude dovoljan, tj. i dok god bu- 
des vjerovao da nema drugog boga osim Njega, duznost ti na- 
laze da ostanes u Njegovom "drustvu", a Njegovo "drustvo" 
podrazumijeva dvije faze. Prva faza odnosi se na usvajanje 
onoga cime je Allah, dz.s., opskrbio Svoja stvorenja, dok se 
druga odnosi na apsolutno vjerovanje da se, u slucaju kada 
ono cime nas je Allah, dz.s., opskrbio nije dovoljno, trebamo 
obratiti Njemu, Gospodaru svega sto postoji. 

Tako, npr., mozcs vidjed ljudc kojima je potrebna voda, s 
obzirom da je neophodna za zivot, kako odlaze do bunara, ali 
u njemu ne nalaze vodu, zato sto voda, koja dolazi iz zemljc, 
vise ne dotjece do bunara. Zasto? Zato sto je nestalo zaliha 
kisnice koja se s uzvisenja slijeva pod zemlju. Zato nam je po- 
trebno vise kise s neba koja ce se sliti u kanale pod zemljom te 
vratiti vodu u bunarevc. 

8E1-Knfal, 129. 
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Dove v j e r o v j e s n i k a i doBrih BoJijih robova 
A kada nam bunarevi presusc, hocemo li ocajavati? Ne, 
jer nam je nas Gospodar rekao: "Podignite rukc 9 prema va- 
sem Gospodaru!" Prema tome, kada iscrpimo sve mogucno- 
sti, obracamo se Onome Koji nas je njima snabdio, pa nam sc 
On odaziva. 

Allah, dz.s., snabdijeva nas raznim mogucnostima, i zato 
nije ispravno da covjek bude nemaran i da ih ne koristi, te 
da govori: "Ja se oslanjam na Allaha, dz.s." Na njemu je da 
preduzme sve sto moze i da se koristi tim mogucnostima te 
da, nakon sto ih isrpi, kaze: "Ti si mi, Gospodaru moj, jcdino 
utocistc." S tim u vezi jeste i sljedeci kur'anski ajet: "Onaj koji 
se nevoljniku, kad mu se obrati, odaziva Pod nevoljni- 
kom se u ovom slucaju podrazumijeva onaj koji je iscrpio sve 
mogucnosti i kome je preostao jedino Allah, dz.s. 

Medutim, ako covjek kaze: "Ja danonocno cinim dovu 
AJJahu, dz.s., slavim Ga i ucim (npr. poglavlje Ja-Sin) ali mi 
se On ne odaziva," treba mu kazati sljedece: "Ti ne dovis iz 



9 Podignite ruke uceci dovu skruscno i ponizno, vjerujuci u Njega i nadajuci se, pa 

ce vam sc On odazvati. 
lOHn-Neml, 62. 

1 1 Medu pravilima i propisima cinjcnja dove jestc i ono prema kojem covjek ne 
smije smatrati sporim Allahovo, dz.s., odazivanje na njegovu dovu te biti nes- 
trpljiv i odustajati od dove. On treba biti svjestan da Allah, dz.s., zeli najbolje 
Svojim robovima. Tako nekada covjek cini dovu za ono sto smatra dobrim za 
sebc, ali Allah, dz.s., zna da jc to lose po njega. S tim u vezi, Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao je jednom prilikom: "£ovjcku ce biti uslisavano sve dok ne budc 
cinio dovu za ono sto je grijeh ili ono sto podrazumijeva prekidanje rodbinskih 
veza, i sve dok to ne bude pozurivao." Upitan je: "O Allahov Poslanicc! Sta se 
podrazumijeva pod pozurivanjem?" Odgovorio jc: „Da covjek kaze: 'Cinio sam 
dovu i cinio sam dovu, ali mi nije uslisana', pa klone i odustane od dove." I ladis 
biljezi Muslim u svome Sahihu (2735); trece predanje hadisa. 
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nevolje i nisi iscrpio sve mogucnosti. Prvo prcduzmi sve sto 
mozes i iscrpi sve mogucnosti, a dovu cini tek nakon toga, pa 
ce ti se odazvati Onaj Koji nas je njima snabdio." Na taj nacin 
covjek nece pasti u zabludu, jer kada su mu mogucnosti nedo- 
stupne, obraca se Allahu, dz.s., a da su mu date sve mogucno- 
sti, nasao bi se u iskusenju i pao bi u zabludu. S tim u vezi jesu 
sljedece Allahove, dz.s., rijeci: "Uistinu, covjek se uzobijesti 
cim se neovisnim osjeti."'* Zato Allah, dz.s., stalno ukazuje 
na to da su sve mogucnosti u Njegovim rukama. 

Tako mozemo vidjeti covjeka kako obraduje zemlju, sije, 
navodnjava i brine se o usjevima, pa se priblizi vrijeme njiho- 
vog sazrijevanja, ali nakon toga dode vruci talas i ubije ih, ili 
padne obilna kisa i poplavi ih. Prema tome, preduzmi sve sto 
mozes i iscrpi sve mogucnosti, ali neka ti je stalno na umu 
Onaj Koji te je njima snabdio. Tek u torn slucaju, tvoje osla- 
njanje na Njega biva ispravno. 

Mnogi ljudi grijese u poimanju rijeci "oslanjanje". Ja 
smatram da se pod oslanjanjem podrazumijcva da prvo pre- 
duzmes sve sto mozes te da iscrpis sve mogucnosti kojima je 
Allah, dz.s., snabdio Svoja stvorenja, pa ako to ne bude do- 
voljno, te ne stignes do svoga cilja, da se okrenes Allahu, dz.s., 
potvrdujuci na taj nacin istinitosti Njegovih sljedecih rijeci: 
"Onaj koji se nevoljniku, kad mu se obrati, odaziva ..."' 3 

I mi nekada cinimo dovu bez neophodne potrebe te igno- 
risemo mogucnosti koje imamo. Primjer tome moze biti slucaj 

12 lil-Alek, 6-7. 

13 Rn-Ncml, 62. 
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Dove vjerovjesnika i dobriii Boziiih robova 
u kojem sin govori svojoj majci: "Uputi dovu za menc kako 
bih prosao na ispitu", te mu majka uputi jednostavan odgo- 
vor: "Pomozi dovu s malo uccnja", cime ona ukazuje svome 
sinu na neophodnost iskoristavanja svih mogucnosti. 

Prcma tome, smisao oslanjanja (pouzdavanja) bio bi da 
iskoristis svc mogucnosti kojima te je Allah, dz.s., snabdio, 
te da se, nakon sto ih iscrpis, suzdrz.is od ocajavanja, jer (i 
dalje) imas Gospodara, Koji je veliki oslonac kojem sc mozes 
obratiti. 

Navcst cemo drugi primjcr: Ako, npr., ides ulicom s jed- 
nom markom kod sebe, pa tu marku izgubis ili ti je neko ukra- 
de, a u kuci ili band nemas vise nijednu, ti ces se rasrditi i 
rastuziti. Ako kod kuce imas jos dcset maraka, tvoja srdzba 
i tuga bit ce znatno manja. Ako pak kod kuce imas jos deset 
maraka, te u band jos stotinu, neces se srditi i tugovati zbog 
gubitka one jedne. 

Ti se, dakle, u zamjenu za jednu (izgubljenu) oslanjas na 
drugu, a zar se u zamjenu za jednu (izgubljenu) ne bi mogao 
oslanjati na Onoga Koji je daruje. 

Otuda se pod oslanjanjem podrazumijeva djelovanje udo- 
va i oslanjanje srca 14 , a lijeni su oni koji zele da se oslanjaju 
udovi, a ne srca. 

I) gore navedenom ajctu iz poglavlja Et-Tevba (129) 
Allah, dz.s., mogao je promijeniti formulaciju (redoslijed), te 

14 Allah, dz.s., u Kur'anu kazc: "...onomekojiseuAllahauzda, Onmuje 
dosta. Allah re, zaista, ispuniti ono Sto je odlucio; Allah je svemuvec 
rokodredio." (ht-'Ialak, 3.) 
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umjesto "alejhitevekkeltu" (samo se na Njega oslanjam) red 
"tevekkeltu 'alejhi." Medutim, ako dobro poimas rijeci Uzvi- 
senog Allaha, vidjet ces da u slucaju formulacije "tevekkeltu 
alejke" ("na Tebe se oslanjam") mozes dodati "ve ala fulanin 
ve ala fulanin ("i na tog i tog, i na tog i tog"), dok u slucaju 
formulacije "alejke tevekkeltu" nisi u mogucnosti da bilo sta 
dodas. Na taj se nacin, AJlah, dz.s., izdvaja kao Jedini na Koga 
se stvorenja oslanjaju. Isd je slucaj i s dijelom ajeta "ijjake 
na'budu" (a ne "na'buduke") u poglavlju El-Fatiha, cime se 
obozavanje (robovanje) ogranicava samo na Allaha, dz.s. 

Tvoje oslanjanje na Allaha, dz.s., svodi se na to da je On 
i tvoj Gospodar i Gospodar svemira u kojem zivis, a kojem 
tvoja snaga i moc nisu dorasli. Tako d obradujes zemlju, sijes i 
navodnjavas usjeve, a onda se koristis onim sto ti Allah, dz.s., 
daruje, imajuci u vidu da je On tvoj Gospodar i Gospodar 
svemira u kojem zivis i koji ti je potcinjen, ali ne tvojom zaslu- 
gom, nego miloscu Uzvisenog Allaha. 

Tacno je da ti nekada uspijevas obuzdati neke zivotinje, 
vezati ih, jahati ili na njima nositi teret. Sve je to, Allahovom, 
dz.s., miloscu, potcinjeno tebi te u okvirima tvoje snage i mod, 
a Allahova, dz.s., milost je i veca, pa su d potcinjena i stvorenja 
kojima tvoja snaga i moc nisu dorasli. Tako ti je potcinjeno 
Sunce koje svaki dan sija oslobadajuci toplotu i svjetlost. Isti je 
slucaj i s Mjesecom i oblacima. Sve su to stvorenja koja ti nisi 
u stanju da kontrolisati, nego ih Allah, dz.s., dni potdnjenim 
tvojim potrebama. 
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Tvoj Gospodar i Gospodar svcmira u kojem zivis potci- 
nio ti je ono sto nije u tvojoj mod. On je Gospodar carstva 
nebeskog, Koji svime rukovodi, a ti Ga ne vidis. On je, dakle, 
Onaj Koji svime rukovodi, i zato ne gledaj samo u ono sto ti 
biva darovano, nego gledaj i u ono sto se iza toga krije, a toga 
je mnogo. 

Allah, dz.s., u gore navedenom kur'anskom ajetu (Et- 
Tevba, 129) veli: "... On je Gospodar Aria velicanstvenoga!" 
On je, dakle, Gospodar svemira u kojem zivis i potcinio ti je 
i ono sto je u tvojoj moci i ono sto nije. On je Gospodar i 
carstva nebeskog koje je izvan pojavnog svijeta. On Svojom 
svemoci svime upravlja i sve je u svemiru Njegova svojina. 

Njemu pripada i Ars uzviseni. Pod rijecju ars se, na pr- 
vom mjestu, podrazumijcva krov. ,s Naime, kada gradis kucu, 
pravis joj i krov, koji te stiti od sunca i kise, a u slucaju kad 
je zemlja rastresita, stiti gradevine od rusenja, kao i njihove 
zidove od erozije. 

Allahove, dz.s., rijeci "Ars velicanstveni" u gore spome- 
nutom kur'anskom ajetu odnose se na vlast koja podrazumi- 
jeva svu mogucu snagu i moc. Tako se o vlasti u slucaju, npr., 
kraljice od Sabe, Allah, dz.s., kroz rijeci hudhuda izrazio na 
sljedeci nacin: "Vidiosamdajednazena njima vlada i da joj 
je svega i svacega dato, a ima i prijesto velicanstveni."' 6 

15 Pod rijecju ari poiirazumijeva sc vlast, tako da se pod reccnicom "istevcl- 
melik ala arSih " podrazumijcva da je vladar uspostavio vlast. Nekada se pod 
ovom rijecju podrazumijeva i prijestolje, kao sto je slucaj u navedenom ajetu 
12 poglavlja En-Neml (23.); nekada se odnosi na krov kuce, a nekada i na samu 
kucu. Sva ta znacenja ukazuju na postojanost necega i njegovu stabilnost. Po- 
gledati: Lisanul areb, korijen art. 

16 Rn-Neml, 23. 
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Ars je, dakle, simbol vlasti. Mozemo, npr., vidjcti kako 
onaj koji preuzima vlast od svoga prethodnika pocinje cistiti 
pozicije oko sebe te tragati za partncrima kakobi nanovo ras- 
poredio vlast onako kako njcmu odgovara, te se stabilizirao na 
polozaju i nakon toga zasjeo na prijestolje (ars). 

Otuda se pod zasjedanjcm na prijestolje (ars) podrazu- 
mijcva konacno uspostavljanje i stabiliziranjc vlasti vrhovnog 
vladara. 

Allah, dz.s., u Kur'anu vcli: "Meleki koji drze prijesto i 
oni koji su oko njega velicaju i hvale Gospodara svoga 

Kada cujes rijcc ars, prihvati je kao simbol uspostavljanja 
i stabiliziranja Allahovc, dz.s., vlasti, kada je sve uslo u sfc- 
ru Njegovc snagc i moci te u sferu Njegove zapovijcdi kun 
(budi). Isti je slucaj i s uspostavljanjcm i stabiliziranjem vlasti 
ovosvjetskih vladara, koji zasjedaju na prijestolje tc se smiruju 
tek kada im se vlast stabilizira. To jc ono cemu smo svjedoci 
na ovomc svijctu, a sta je tek s uspostavljanjcm i stabilizira- 
njem Allahovc, dz.s., vlasti nad cijelim kosmosom. 

Allah, dz.s., u Kur'anu kaze: "Gospodarvas je Allah, Koji 
je nebesa i Zemlju u sest vremenskih razdoblja stvorio, a 
onda 8vemirom zagospodario ..."' 8 , tj. onda sc Njcgova vlast 
uspostavila i stabilizirala. 

Vidimo da se rijcc ars upotrebljava i u znacenju ovosvjet- 
skih prijestolja (vlasti) i u znacenju Allahovog, dz.s., prijesto- 
lja (vlasti). Tako ovosvjetska prijestolja (urus) simboliziraju 

17 Gafir (F.l-Mu'min), 7. 

1 8 HI E , raf,54. 
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uspostavljanje i stabiliziranje vlasti onih koji na njima sjedc i 
na ovome svijetu vladaju, dok Allahovo, dz.s., prijestoljc (ars) 
simbolizira uspostavljanje i stabiliziranje Allahove, dz.s., vlasti 
nad cijelim kosmosom. Allahu, dz.s., nista nije tesko i On ni 
nad cim ne gubi kontrolu. 

Citav kosmos stvoren je i uspostavljen Allahovom, dz.s., 
naredbom: "Kun " ("Budi!"), i svc je potcinjcno Njegovoj 
vlasti. 

Velicanstvenim se u glavama ljudi karakteriziraju samo 
prijestolja vladara koja vidamo na ovome svijetu. S tini u vezi 
jesu i sljedece hudhudove rijeci u vezi s kraljicom od Sabe: 
"...aimaiprije8tovelican8tveni."' 9 Njeno prijestolje je, da- 
kle, velicanstveno, prema ljudskim mjerilima i kriterijima. 

Kada se pak radi o Allahovim, dz.s., rijecima: "...On je 
Gospodar Arsa velicanstvenoga!"*", Prijestolje (Ars) je u 
ovom slucaju velicanstveno prema mjerilima i kriterijima 
CJospodara ljudi. To je, daklc, Prijestolje Uzvisenog Srvorite- 
lja, koje je iznad ljudskih predstava i predodzbi. Zato ga poi- 
mamo kroz sljedece rijeci: "...Niko nije kao On 



19 En-Neml, 23. 

20 lit-Tevba, 129. 

21 Es-Sura, 1 I. 



DOVA NASEG POSLANIKA, 
MUHAMMEDA, S.A.V.S., I VJERNIKA 



"Allah nikoga ne opterecuje preko mogucnosti 
njegovih: u njegovu korist je dobro koje ucini, a 
na njegovu stetu zlo koje uradi. Gospodaru nas, ne 
kazni nas ako zaboravimo ili sto nehotice ucinimo! 
Gospodaru nas, ne tovari na nas breme kao sto si ga 
tovario na one prije nas! Gospodaru nas, ne stavljaj 
nam u duznost ono sto ne mozemo podnijeti, po- 
brisi grijehe nase i oprosti nam, i smiluj se na nas. 
Ti si Gospodar nas pa nam pomozi protiv naroda 
koji ne vjeruje!"" 

Prenosi se da je Allah, dz.s., nakon sto je cuo Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., i vjcrnike kako kazu: "...Gospodaru nas, ne 
tovari na nas breme kao sto si ga tovario na one prije nas 
..." rckao: "Vcc sam to ucinio", tj. nisam na vas natovario 
takvo brcmc; a kad su kazali: "...Gospodaru nas, ne stavljaj 
nam u duznost ono sto ne mozemo podnijeti ..." rckao jc: 
"Vec sam to ucinio", tj. nisam vam stavio u duznost ono sto 
ne mozete podnijeti. 
22 El-Bckara, 286. 
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Dove vjerovjesnika i dobrih B o 2 i j i 11 robova 
Allah, dz.s., nas, daklc, obavezuje samo onim sto je u na- 
soj moci, a to je kolicina mod koja je zajednicka svim vjer- 
nicima. Postoje ljudi cije su teznje i ambicije vcce od teznji i 
ambicija drugih ljudi. Takvi ljudi cine vise dobrovoljnih ibade- 
ta, dok drugi izvrsavaju samo ono sto se od njih trazi. Kad se 
covjek nade u situaciji u kojoj propis izlazi iz okvira njegove 
moci, Allah, dz.s., mu olaksava zaduzenja. Tako, npr., prema 
Serijatu, putnik napusta svoj uobicajeni nacin zivota te odlazi 
u mjcsto u kojem nema prebivalista, pa mu Allah, dz.s., olak- 
sava zaduzenja, tako da ima pravo skracivati namaze, a u toku 
mjeseca ramazana ne postiti. 

Isto tako, Allah, dz.s., ukazuje i na to da mot nekada biva 
ogranicena, te u torn slucaju olaksava zaduzenja i dodjeljujc 
olaksice. S tim u vezi jeste i sljedeci kur'anski ajet: 

"Sada vam Allah daje olaksicu; Onznadaste izmo- 
reni: ako vas bude stotina izdrzljivih, pobijedit ce 
dvijestotine ..." a3 

Odnos snaga u toj bici prije objavljivanja ovog ajeta bio 
je jedan prema deset, pa ga je Allah, dz.s., umanjio i ucinio 
da bude jedan prema dva, zato sto su vjernici bili izmoreni. 
Tako ce Allah, dz.s., olaksati zaduzenja kad god prcmase okvi- 
re covjekovc moci. Mnogi ljudi grijcse, te govore kako neka 
zaduzenja premasuju okvire njihove moci. Takvima kazcmo: 
"Ne. Ti ne mozes odredivati granice svojc moci te na osnovu 
ro^a odlucivati o svojim zaduzenjima, nego trebas razmisliti o 

21 Hl-('.nta), 66. 
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tome da li tc je Allah, dz.s., necim zaduzio ili ne. Ako te bude 
time zaduzio, znaj da te je zaduzio onim sto je u tvojoj modi." 
Sva Allahova, dz.s., zaduzenja su u okvirima covjekovih moci: 
"Allah nikoga ne opterecuje preko mogucnosti njegovih: u 
njegovu korist jeste dobro koje ucini, a na njegovu stetu zlo 
kojeuradi ..." 

Konstrukcija "leha" ukazuje na vlasnistvo, svojinu i na- 
gradu, dok konstrukcija "alejha" ukazuje na teret. Primjecu- 
jemo da sve ono sto je covjeku u interesu dolazi uz glagol 
"kesebe", dok sve ono sto je njemu na teret dolazi uz glagol 
"iktesebe", osim u jednom kur'anskom ajctu u kojem Allah, 
dz.s., kaze: "Anije tako! Oni koji buduzlo cinili (kesebe), i 
grije8i njihovi ih budu sa svih strana stigli, oni ce stanov- 
nici Dzehennema biti i u njemu ce vjecno ostati." 34 

Ovdje se radi o izuzetku iz pravila. Danas je aktuelna 
nedosljednost u prakticnoj primjeni ova dva glagola. Naime, 
glagol "iktesebe" podrazumijeva pretvaranje i izvjestacenost, 
dok se glagol "kesebe" odnosi na nesto prirodno. ( )tuda, ova 
dva glagola nemaju isto znacenje, tako da se sva dobra djela 
izrazavaju glagolom "kesebe", a ne glagolom "iktesebe". 

Prema tome, Allahove, dz.s., rijeci: "...u njegovu je ko- 
rist dobro koje ucini, a na njegovu stetu zlo koje uradi "... 
pojasnjavaju nam da su za cinjenje zla (grijeha) potrebni trud 
i zalaganje, a kada se umjesto glagola "iktesebe" upotrijebi 
glagol "kesebe", onda se tu radi o velikoj nesreci te o situaciji 
u kojoj grijesi (bez truda i zalaganja) stizu covjeka sa svih stra- 
24 m-Bekara, 81. 
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na. Razuman je onaj koji mnogo cini ono sto jc u njegovom 
interesu, a ne ono sto je njcmu na tcret, imajuci u vidu da je 
onaj koji to kaze Svcznajuci Gospodar, Kome se svc vraca, 
te da iz tog pravila nema izuzetaka. Nakon toga, Allah, dz.s., 
kroz rijeci vjernika kazc: "...Gospodaru nas, ne kazninasako 
zaboravimo ili sto nehotice ucinimo ..." Ovdjc se s pravom 
moze rcci da nas jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., umirio kada jc 
rekao: "Moj ummct oslohoden je od onoga sto uradi nehotice 
ili iz zaborava te od onoga na sto bude primoran." 

Postavlja se pitanje: "Kako je moguce da sc u Kur'anu 
navodi dova kojom bi se ljudi trcbali obracati svomc Gospo- 
daru da ih oslobodi onoga cega jc muslimanski ummct vec 
oslobodcn?" 

Odgovor na to bilo bi kontrapitanje: "Da li ti je ncko re- 
kao da jc jos cxl pocetka muslimanski ummet bio oslobodcn 
od onoga sto uradi nehotice ili iz zaborava, tc onoga na sto 
bude primoran, ili jc od toga osloboden nakon sto su se Alla- 
hu, dz.s., dovom obratili Allahov Poslanik, s.a.v.s., i vjcrnici 
prije nas, pa to jos uvijek vazi?" Prcma tome, muslimanski 
ummet osloboden jc navedenoga jos od pocetka, i zato neka 
niko ne kazc: "Kako ccs se obracati Allahu, dz.s., za ncsto sto 
ne postoji (za ncsto cega si vec osloboden)?" 

Moguce je da to ukazuje i na vrhunac cistog vjcrovanja, 
odnosno na to da se Allahu, dz.s., smije iskazivati neposlus- 
nost samo nehotice ili iz zaborava. Nije ispravno Allahu, dz.s., 
hotimicno iskazivati neposlusnost, jcr nc prilici onome ko je 
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uistinu svjestan Allahove, dz.s., mod da Mu iskazuje nepo- 
slusnost, osim nehoticc ili iz zaborava. Allah, dz.s., opskrbio 
nas je svim blagodatima, a zatim nam dao zaduzenja, i zato 
Mu ne smijemo hotimicno iskazivati neposlusnost. Medutim, 
Allah, dz.s., je ono sto se desilo Ademu, a.s., nazvao grijehom, 
iako u jednom kur'anskom ajetu kaze: "AAdemusmoodmah 
u pocetku naredili; ali on je zaboravio, i nije odlucan bio."* 5 

Allah, dz.s., dakle, u njegovom slucaju zaborav naziva grije- 
hom: ". . .tako Adem nije Cospodara svoga posluSao i 8 Puta je 
skrenuo."* 6 Prema tome, zaborav je bio prvi grijeh, ali je Allah, 
dz.s., pocastio Muhammedov, s.a.v.s., ummet, te ga je oslobodio 
onoga sto ucini iz zaborava. U slucaju Adema, a.s., postoji nesto 
sto vjernici moraju imati na umu. Naime, Adem, a.s., stvoren je 
Allahovom, dz.s., rukom, dok smo mi stvoreni prema zakoni- 
tostima razmnozavanja. Nadalje, Adem, a.s., primio je zaduze- 
nja direktno od Allaha, dz.s., a ne posredstvom vjerovjesnika, i 
imao je samo jedno zaduzenje, a to je da ne jede sa stabla. 

Ako je Adem, a.s., stvoren direktno od Allaha, dz.s., ako je 
direktno od Njega dobio zaduzen ja, ako je imao samo jedno za- 
duzenje, a to je da ne jede sa stabla, i ako drugih zaduzenja nije 
imao, sta je on da zaboravio? 1 ccga se sjetio? Otuda je zaborav u 
slucaju Adema, a.s., bio grijeh, imajuci u vidu da je stvoren Alla- 
hovom, dz.s., rukom: "'0 Iblise!', rekaoje On, 'State navelo 
da se ne pokloniS onome koga sam Sobom stvorio ..."' J7 

25 Ta-Ha, 115. 
26Ta-lla, 121. 
27 Sad, 75. 
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Otuda nije bilo prikladno i ispravno da Adem, a.s., zabo- 
ravi to jcdino zaduzenjc, a mozda ga jc zaboravio zbog neke 
mudrosti koje jc samo Allah, dz.s., svjcstan i koja se, mozda, 
odnosi na izgradnju i unapredivanje Zcmlje, na kojoj ga je 
Allah, dz.s., postavio za namjesnika (halifu). Kad je pak ri- 
jec o Muhammedovom, s.a.v.s., ummetu, kada kazemo: "... 
Gospodaru nas, ne kazni nas ako zaboravimo ili sto neho- 
tice ucinimo ..." kao da time na pravi nacin velicamo Allaha, 
dz.s., izrazavamo nasu bojazan da Mu nehotice ne iskazemo 
neposlusnost, te naglasavamo da ako neki grijch i ucinimo, to 
moze biti samo nehotice ili iz zaborava. To bi bila svijest o 
Allahovoj, dz.s., mod. 

Medutim, sta sc podrazumijeva pod zaboravom, a sta pod 
ncnamjernim cinjcnjem grijeha? 

Prvo trcba reci da postoji razlika izmedu prijestupa i po- 
gresnog koraka ili propusta. Prijestup mozc predstavljati jcdi- 
no grijeh, imajuci u vidu da podrazumijeva hotimicno cinjenjc 
onoga sto se ne smije ciniti, odnosno cinjcnje grijeha i pored 
poznavanja propisa. Nekada pak covjek nijc svjestan propisa, 
i u torn slucaju smatramo da jc napravio pogresan korak ili 
nchotican propust. 

Kao primjer mozemo navesti slucaj u kojem ucenik u 
skoli uci da subjekat stoji u nominativu, a objekat u akuzati- 
vu. Sredinom skolske godine koriguju ga i ispravljaju kako bi 
to pravilo cvrsto usvojio. Medutim, postavlja sc pitanje da li 
ce ga u danima ispita ucitclj korigovati i ispraviti ili prekoriti 
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i kazniti? Naravno da ce ga prckoriti i kazniti, imajuci u vidu 
da je tokom citavc skolske godine ucio to pravilo te u vczi s 
njim duzc vrijemc grijesio, sto je, pod uvjctom da je u tome 
(ucenju na greskama) bio ustrajan, trcbalo dovcsti do njegovog 
usvajanja. Naime, covjckov cin smatra se nehotice napravljcnim 
pogresnim korakom ili propustom ukoliko ne postoji pravilo 
koje jc na taj nadn svjcsno prekrsio; ili pravilo postoji, ali on 
za njcga nije znao, ili o njemu nijc obavijestcn, ili mu je jednom 
saopceno, ali ga sc nijc sjetio, ili ga jos uvijek nijc cvrsto usvojio. 

Nadalje, Allah, dz.s., kroz rijeci vjcrnika kaze: "...Gospo 
daru nas, ne tovari na nas breme kao sto si ga tovario na one 
prije nas ..." Pod brcmenom sc u ovom slucaju podrazumije- 
va ono sto jc covjcku tegobno i nesnosno, a kao primjcr mo- 
zemo navcsti brcme kojc jc spustcno (objavljeno) Jcvrcjima: 
"Ako zelitc oprost, izvrsite samoubistvo, ili udijclite milosti- 
nju, ili sc ocistitc cctvrtinom svojih imetaka." Medutim, Allah, 
dz.s., ne odnosi se prcma nama kao sto sc odnosio prema 
narodima koji su nam prethodili. S tim u vezi, kada ka/cmo: 
"...Gospodaru nas, ne stavljaj nam u duznost ono sto ne 
moiemo podnijeti ..." mi vjerujcmo da jc Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rckao: "Allah jc rekao: 'Da'", pod cimc sc podrazumi- 
jcva da jc Allah, dz.s., uslisao dovu otklanjajuci od ummeta 
napor i poteskocc, tj. ( )n nam necc staviti u duznost ono sto 
ne mozcmo podnijeti. 

Kada kazemo: "...pobrisi grijehe nase ..." mi sc zapravo 
skruscno obracamo y\llahu, dz.s.: "Ti, Gospodaru nas, znas 
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da mi, bez obzira koliko nam jc vjernicke cilosti i zudnjc dato, 
necemo biti u stanju da u potpunosti izvrsimo obavczc prema 
Tcbi. Zato cemo kod Tebc biti primljeni samo ako nam Ti 
grijche ponistis." 

Pod rijccju "afv" se u ovom dijelu ajcta podrazumijcva 
brisanje traga. Naime, kao sto putnici kroz pustinju ostavljaju 
tragovc u pijcsku kojc brise vjctar, tako i grijesi imaju svo- 
je tragove, za koje mi ovim dijelom ajeta trazimo od Allaha, 
dz.s., da ih pobrise. 

Kada kazcmo: "...i oprosti nam ..." mi znamo da jc jedan 
od fenomena ljudske naravi namjera (nijjet), koji odlucnost 
prcnosi u oblast konkretnog djelovanja i postupanja, a to je ne- 
sto sto zahtijcva vjezbanje i navikavanjc. Kao primjer, mozemo 
prctpostaviti situaciju u kojoj se ncko o nama ogrijcsio, pa mi 
imamo priliku (pravo) da mu uzvratimo istom mjerom ili da u 
sebi suzbijcmo i prigusimo gnjcv, s tim da je gnjev u torn slucaju 
i dalje prisutan, a tu, onda, dolazi do izrazaja nas oprost. 

§ta je pak s ovim slucajem kad je rijec o Stvoritelju, Koji 
ima apsolutnu mod? 

Naime, nekada Allah, dz.s., ne kaznjava grcsnika, ali i da- 
lje ostaje ljut na njega. Mcdutim, ko je od nas u stanju podni- 
jeti Njegovu srdzbu? Zato mi od Njega trazimo da nam opro- 
sti, te kazcmo: "...oprosti nam, i smiluj se na nas ..." Na taj 
nacin mi od Njega trazimo da nam oprosti grijehc koje smo 
pocinili, te Mu se utjecemo i molimo Ga da nas sacuva grijeha 
koji izazivaju Njegovu srdzbu. 
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Kada kazemo: "...Ti si Gospodar nas pa nam pomozi 
protiv naroda koji ne vjeruje", mi priznajemo nase robova- 
nje Njemu, kao i to da je On nas stvoritelj i da rukovodi nasim 
zivotima te da je On nas pomagac, a obzirom da nam je po- 
magac, pomaze nas i protiv nevjernika. 
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Razlika izmedu Ademovog, a.s., grijeha i grijeha Iblisa je- 
ste u tome sto je Adem, a.s., priznao svoj grijeh, dok to Iblis 
nije ucinio. Prema tome, Adem, a.s., pocinio je grijeh, a Iblis je 
izasao iz vjere, Allahu, dz.s., se od njega utjecemo. 

AUah, dz.s., u Kur'anu kaze: "I Adem primi neke rijeci 
od Gospodara svoga, pa mu On oprosti ..." a8 

Ucenjaci su zeljeli utvrditi o kojim se rijecima u ovom slu- 
caju radi, pa se postavilo pitanje jesu li to Ademove, a.s., rijeci 
u sljedecem kur'anskom ajetu: '"Gospodaru nas\ rekose oni, 
'sami 8mo sebi krivi, i ako nam Ti ne oprostiS i ne smilujeS 
nam se, sigurno cemo biti izgubljeni.'"* 9 

Ovaj kur'anski ajet ukazuje nam na to da Ademov, a.s., 
grijeh nije bio grijeh iz oholosti, nego grijeh iz neznanja, dok 
je Iblisov grijeh bio iz oholosti prema AUahovoj, dz.s., naredbi 
(emeru). Nakon sto je Adem, a.s., pocinio grijeh, postao je 
potisten, te je rekao: "Gospodaru moj! Tvoja zabrana da se 
priblizavam stablu je obavczujuca ... ali ja nisam mogao da 
se suzdrzim." Prema tome, Adem, a.s., potvrdio je Allahovo, 

28 El-Bckara, 37. 

29 El-E'raf, 23. 
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dz.s., pravo na zakonodavstvo, dok se Iblis usprotivio Njego- 
vom emeru, te rekao: "...Zardase poklonim onome koga si 
od ilovace stvorio ..." 3o 

Prcma tome, rijeci kojc je Adem, a.s., primio od Allaha, 
dz.s., mogle bi biti gore spomenuti kur'anski ajet: '"Gos- 
podaru nas', rekose oni, 'sami smo sebi krivi, i ako nam 
Ti ne oprostis i ne smilujes nam se, sigurno cemo biti 
izgubljeni.'"'' Mogle bi to biti i sljedece rijeci: "Gospodaru 
moj! Nema drugog boga osim Tebe. Slavljen neka si, Gospo- 
daru moj, i Tebi neka je hvala. Ja sam sebi nanio veliko zlo, 
pa mi oprosti, o Ti Koji najvise prastas ..." ili: "Primi moje 
pokajanje, o Ti Koji najvise prastas ..." Ili su to sljedece rijeci: 
"Slavljen neka je Allah, dz.s., i Njemu neka je hvala. Nema 
drugog boga osim Njega." Bitno je to da je Allah, dz.s., obja- 
vio Ademu, a.s., rijeci kojima cc Mu se pribliziti, bilo da se 
radi o gore navedenom kur'anskom ajetu ili o nekim drugim 
rijecima. 

Ako obratimo paznju na nacin na koji Allah, dz.s., pou- 
cava Adema, a.s., rijecima na osnovu kojih ce mu oprostiti, 
vidjet cemo da je to jedno bitno nacelo u zivotu drustvene 
zajednice. Naime, da Allah, dz.s., nije propisao tevbu i da nas 
nije obradovao time da ce je primiti, onaj ko se jednom ogrije- 
si nikada se ne bi rijesio grijeha, i cijeli svijet bi od toga patio. 

Allah, dz.s., stvorio nas je kao bica koja imaju slobodu 
izbora, a ne kao one koji su primorani i prinudeni. To pri- 

30KI-lsra,61. 
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moravanje i prisiljavanje potvrdilo bi Allahovu, dz.s., moc. 
Medutim, Allah, dz.s., htio je da Mu se okrenemo iz ljubavi i 
naklonosti, a ne zbog toga sto smo na to primorani i prisiljeni. 
Zato nas je stvorio kao bica koja imaju slobodu izbora te nam 
je dao mogucnost da Mu budemo poslusni ili neposlusni, a 
buduci da je covjeku data sloboda izbora, on ce se opredjelji- 
vati za jcdno ili drugo. 

AJlah, dz.s., nije stvorio ncke ljude koji ce tokom citavog 
zivota birati dobro, niti je stvorio druge ljude koji ce uvijek 
birati zlo. Naime, postoje dobrocinitelji koji nekada ucine i 
zlo, kao sto postoje i gresnici koji nekada ucine i neko dobro. 
Covjek nije stvoren kao neko ko ce se opredijeliti za apsolutno 
dobro ili apsolutno zlo. Tako mi nekada zaboravljamo, neka- 
da smo nemarni, nekada i grijehe cinimo, a s obzirom da je 
covjek izlozen grijesima, Allah, dz.s., propisao je tevbu kako 
covjek ne bi gubio nadu u Njegovu milost i kako bi se mogao 
pokajati s ciljem da Mu se vrati. U poslovici se kaze: "Mnogo 
je grijeha koji izazovu poniznost i potistcnost, a bolji su od 
pokornosti koja izazovc gordost i oholost!" 

Prema tome, kad je Adem, a.s., spusten na Zemlju da iz- 
vrsi svoj zadatak, nije bio opterecen nijednim grijehom. Na- 
ime, bio jc pogrijesio, ali ga je Allah, dz.s., poucio rijccima 
tevbe, pa se on pokajao, i Allah, dz.s., mu je oprostio. 

Kad jc rijec o dijelu gore spomenutog kur'anskog ajeta: 
"...On mnogo prasta i milostiv je" 34 , rijec Tevvab (Onaj Koji 
mnogo prasta) odnosi se na to da Allah, dz.s., ne kaznjava 
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Svoje robove zbog jednog grijeha, jer bi se za Njega moglo 
red da mnogo prasta (da je Tewab) kad bi svakom covjeku 
oprostio samo po jedan grijeh. Pojacanje o kojem je ovdje ri- 
jec (Koji mnogo prasta) moze doci iz dva razloga. Prvi bi bio 
da se nesto ponovi vise puta od jedne osobe ili nekolicine njih, 
dok bi drugi bio da nesto bude ucinjcno samo jednom, ali od 
velikog broja osoba. 

Tako, npr., ako za nekoga kazemo da je izjelica (prozdr- 
ljiv), on moze biti takav zato sto jede velike kolicine hrane, od- 
nosno mnogo vise od covjekovog uobicajenog obroka, kao, 
npr., da pojede deset vekni hljeba za dorucak te isto toliko 
za rucak i veceru, a moze biti takav i zato sto jede uobicajene 
kolicine hrane, ali, npr., petnaest puta u toku jednog dana. 

Prema tome, Allah, dz.s., je Tewab (Onaj Koji mnogo 
prasta) zato sto su ljudi mnogobrdjni. Naime, kada bi svako 
od njih samo jednom pogrijesio, broj njihovih grijeha koje cc 
Allah, dz.s., oprostiti bio bi ogroman, a Allah, dz.s., oprostit 
ce i onome koji u toku dana pocini vise grijeha ukoliko Mu se 
obrati i oprost zatrazi. 

Pojacanje se, dakle, moze odnositi i na situaciju u kojoj 
ucestvuje samo jedna osoba, a moze i na situaciju u kojoj uce- 
stvuje vise osoba. 

Adem, a.s., pocinio je jedan grijeh, pa je bilo za pretpo- 
staviti da je AUah, dz.s., u torn slucaju Taib (Onaj koji pra- 
sta). Mcdutim, s obzirom da ce Ademovo, a.s., potomstvo biti 
mnogobrojno, pojacanje je u ovom slucaju zbog kvantiteta. 
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Dove v j e r o v i e s n i k a i dobrih Boi ijih robova 
Jednom prilikom dosla je h. Omeru, r.a., jcdna zena pla- 
cuci i kukajuci zato sto je njcn sin bio uhapsen i optuzen za 
kradu. Kazala je h. Omeru, r.a.: "Moj sin ukrao je samo ovaj 
put." H. Omer, r.a., odgovorio joj je: "Allah, dz.s., milostiviji 
je prema Svome robu od toga da ga kazni nakon sto prvi put 
ucini neki prijestup. On je sigurno (u)krao i ranije." 

Ja smatram da ne postoji kriminalac koji biva uhapsen 
nakon prvog pocinjenog prijestupa. Rijec Tewab (Onaj Koji 
mnogo prasta) ukazuje na to da on biva uhapsen nakon dru- 
gog ili treceg puta, jer Allah, dz.s., prikriva grijehe i sramotu 
Svome robu jednom ili dva puta. Medutim, kad broj prijestu- 
pa postane veci, te on u grijesenju ustraje, Allah, dz.s. zaustav- 
lja ga. U tome bi bio smisao rijeci Tewab (Onaj Koji mnogo 
prasta). 

Allah, dz.s., je Tewab (Onaj Koji mnogo prasta) iz Svoje 
milosti. Postoji, npr., neko ko, prastajuci, stalno milost ukazu- 
je, tako da onaj kome se prasta kazujc: "Kamo srece da si me 
kaznio te da mi nisi, prastajuci mi, u svakom trenutku milost 
ukazivao." Medutim, Allah, dz.s., mnogo prasta i milostiv je: 
oprasta Svome robu, milostiv je prcma njemu i grijehe mu 
brisc. 
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"A kad je Ibrahim zamolio: 'Cospodaru moj, ucini 
ovo mjesto sigurnim gradom, a snabdij plodovi 
ma stanovnike njegove, one koji budu vjerovali u 
Allaha i u onaj svijet!', On je rekao: 'Onome koji ne 
bude vjerovao dat cu da neko vrijeme uziva, a onda 
cu ga prisiliti da ude u paklenu vatru, a grozno ce 
ona prebivaliSte biti!'" 33 

Allah, dz.s., u Kur'anu kaze: "I ucinili smo Hram utoci- 
8 tern i sigurnim mjestom ljudima ..." 3+ Ako je Allah, dz.s., 
kako to u ovom kur'anskom ajetu stoji, ucinio I Iram sigurnim 
mjestom, cemu onda dova Ibrahima, a.s., u kojoj, kako to u 
gore navedenom kur'anskom ajetu stoji, trazi od Allaha, dz.s., 
da Mekka bude sigurno mjesto?! Kao odgovor, mozemo po- 
nuditi konstataciju da insistiranjc na necemu sto vec postoji 
ima za cilj njegovo trajanje i postojanost. Ibrahim, a.s., dakle, 
na taj nacin trazi od Allaha, dz.s., da blagodat sigurnosti u 
Hramu ucini trajnom. 

33 Cl-Bckara, 126. 

34 El-Bekara, 125. 
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Isti je slucaj i sa sljedecim kur'anskim ajetom: "O vjer- 
nici, vjerujte u Allaha, i Poslanika Njegova, i u Knjigu koju 
On Svome Poslaniku objavljuje, i u Knjigu koju je objavio 
prije. A onaj ko ne bude vjerovao u Allaha, i u meleke Nje- 
gove, i u knjige Njegove, i u poslanike Njegove, i u onaj svi- 
jet-daleko je zalutao."' 5 

U njemu im se, dakle, Allah, dz.s., obraca kao vjernicima, 
a zatim ih poziva da vjeruju. Kako to?! 

Allah, dz.s., im, dakle, na taj nacin nareduje da budu 
ustrajni u vjerovanju, sto, takoder, potvrduje da insistiranje na 
onome sto vec postoji zapravo predstavlja insistiranje na nje- 
govom trajanju i postojanosti. 

Pod Ibrahimovim, a.s., rijecima: "...Gospodaru moj, uci- 
ni ovo mje8to sigurnim gradom ..." podrazumijeva se: Gos- 
podaru moj! Ako si ovaj hram ucinio sigurnim i ranije, ucini 
da bude takav do Sudnjega dana, kako bi svako onaj ko u 
njega ude bio siguran, imajuci u vidu da se nalazi u neplodnoj 
dolini u koju su se u proslosti ljudi bojali ici zbog toga sto put 
do nje nije bio siguran ... ili pak kako bi svakom onom koji u 
njega ude Allah, dz.s., ucinio trajnom blagodat vjerovanja. 

Ove rijeci ponavljaju se i u jednom drugom kur'anskom 
ajetu, s tim da je u njemu, za razliku od gore navedenog ajeta, 
rijec beled (mjesto, grad) odredena, sto bi znacilo da Ibrahim, 
a.s., u njemu trazi od Allaha, dz.s., da taj prostor ucini mje- 
stom (naseljenim), te da ga ucini sigurnim. 

35 Kn-Nis:., 136. 
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Neke rijeci imaju stilsku vrijednost. Tako, npr., rijec gasb, 
pod kojom se izvorno podrazumijeva zguljivanje koze s ovce, 
ima i znacenje otimanja i uzurpiranja, u smislu da onaj koji ne- 
kome nesto otme ili uzurpira kao da to s njega svlaci i zguljuje. 

Prvo na sto nas rijec beled asocira jeste grad ili mjesto. 
Mcdutim, pod torn rijecju podrazumijeva se i mrlja (pjega, 
oziljak) na kozi koja taj dio koze cini drugadjim od ostatka 
koze, kao sto je, npr., slucaj s bijelom mrljom na lieu ili ruci 
koja svojom bjelinom taj dio tijela cini drugadjim od njego- 
vog ostatka. Isti je slucaj i s prostorom na kojem nema zgrada 
i nastambi, te ga nije moguce razlikovati od prostora u okru- 
zenju. Medutim, ako na njemu podignes zgrade, dat ces mu 
obiljezje koje ce ga dniti drugadjim od prostora u okolini. 

Pod rijedma: "... i snabdij plodovima stanovnike nje- 
gove ..." podrazumijeva se ono sto ncminovno ide uz sigur- 
nost, jer sve dok ima plodova i opskrbe, ljudima su osigurana 
sredstva za zivot, a to im daje razlog za boravak (zadrzavanjc) 
u datom mjestu. Medutim, Ibrahim, a.s., ovim rijedma dodaje 
i sljedece: "...one koji budu vjerovali u Allaha i u onaj svijet 
..." kao da tu opskrbu trazi samo za vjernike. Zasto? 

Naime, kad je Allah, dz.s., rekao: "...Ucinit cu da ti bu- 
de§ ljudima u vjeri uzor ..." 36 Ibrahim, a.s., kazao je: "...I 
neke moje potomke ..." 3? pa je Allah, dz.s., dodao: "...obe- 
canje Moje nece obuhvatiti nevjernike ..." ,a 

36H1-Bekara, 124. 
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Ibrahim, a.s., se, dakle, i u ovom slucaju pobojao da cc 
AUahov, dz.s., odgovor biti isti, odnosno da ce red: "Moja 
opskrba nece obuhvatiti nevjernike", pa je rekao: "... i snab- 
dij plodovima stanovnike njegove, one koji budu vjerovali 
uAUahaiuonaj8vijet..."Medutim, Allah, dz.s., zelio je skre- 
nuti paznju Ibrahima, a.s., na to da Njegov dar kao Boga nije 
poput Njegovog dara kao Gospodara, jer duhovno vodstvo 
nad ljudima, koje je dar Boga, stjece samo vjernik, dok opskr- 
bu, dar Gospodara, dobijaju vjernik i nevjernik. Naime, Allah, 
dz.s., svima nama darovao je zivot i osigurao opskrbu, a kada 
je rekao: "...obecanje Mo je nece obuhvatiti nevjernike ..." 
mislio je na vrijednosti koje bivaju darovane samo vjernicima, 
dok je opskrba nesto sto biva dato i vjernicima i nevjernicima. 
Zato je Allah, dz.s., rekao: "...ionimakoji ne budu vjerovali 
..." cime se koriguje Ibrahimovo, a.s., shvatanje, kako bi bio 
svjestan da je svima onima kojima je Allah, dz.s., podario zi- 
vot osigurana opskrba, kako vjernicima tako i nevjernicima. 
Dobra na ovome svijetu su rasuta, a buduci da nam je Allah, 
dz.s., darovao zivot, osigurao nam je i opskrbu. 

Allah, dz.s., nije rekao Suncu da na Zemlji obasjava samo 
vjernike niti je odredio da zrak udisu samo oni koji vjeruju, 
nego je blagodati koje su potrebne za ocuvanje zivota i njego- 
vo trajanje darovao svim stvorenjima, vjernicima i nevjernici- 
ma, s tim da je za one koji ne vjeruju rekao: "...onomekoji ne 
bude vjerovao dat cu da neko vrijeme uziva ..." a uzivanje je 
nesto sto ljudi vole i za sto prizeljkuju da traje i da se ponavlja. 
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Allahovc, dz.s., rijeci: "...dat cu mu da uziva ..." ukazuju 
na trajanjc tog uzitka, tj. on cc uzivati na ovome svijctu. LJ sva- 
koj blagodati sc uziva. Tako i ncvjcrnik ima svoj uzitak, uziva 
i onaj koji sc opija... Uzici su na ovomc svijctu, daklc, mnogo- 
brojni, ali Allah, dz.s., kaze da oni traju samo ncko vrijeme ... 
Prema tome, uzici na ovomc svijctu, bcz obzira koliko mnogo 
ih bilo, traju samo ncko vrijemc. 

Kada jc rijee o Allahovim, dz.s., rijecima: "...aondacuga 
prisiliti da ude u paklenu vatru ..." rijec prisiliti ukazujc na 
to da covjek na onomc svijctu necc imati izbora. Covjek na 
ovome svijctu ima pravo izbora, tj. ima pravo birati da li cc 
ncsto uciniti ili nc. Mcdutim, na onomc svijctu on ncma pravo 
izbora, tako da, npr., nijc u stanju, ukoliko jc jedan od stanov- 
nika Dzehennema, oprcdijcliti sc za Dzcnnct. Stavise, on na 
onomc svijctu vise ncce imati ovlasti ni nad svojim organima 
koji su mu u zivotu na ovomc svijctu bili potcinjeni i kojima 
jc cinio grijehc: "...na Dan kada protiv njih budu svjedoiili 
jezici njihovi, i ruke njihove, i noge njihove za ono Sto su 
radili." 3 ' 

Organi, daklc, koji su bili potcinjeni nevjerniku u grijesc- 
nju na ovome svijctu necc mu biti poslusni na Sudnjem danu. 
Tako cc jezik, kojim jc izrazavao svoje nevjerovanje, Allahu, 
dz.s., utjecemo sc od toga, na Sudnjem danu svjedociti pro- 
tiv covjeka. 1 noge kojima je hodio na mjesta konzumiranja 
alkohola, lumpovanja i grijesenja takoder cc svjedociti protiv 
covjeka. 1 rukc kojima je ubijao i krao takoder cc svjedociti 
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protiv njega. Rijec prisiliti u gore navedenom kur'anskom 
ajetu znacila bi da covjek na onome svijetu ostaje bez prava 
izbora tc da skoncava u vatri i patnji velikoj: "...a onda cu ga 
prisiliti da ude u paklenu vatru, a grozno ce ona prebiva- 
liSte biti!", tj. Allah, dz.s., upozorava nevjernike da ih ceka 
vatra i patnja na onome svijetu, sto nece biti rezultat njihovog 
izbora, nego nesto na sto ce biti primorani. 



DOVA IBRAHIMA I NJEGOVOG SINA, 
ISMAILA, A.S. 



"I dok su Ibrahim i Ismail temelje Hrama podizali, 
oni su molili: 'Cospodaru nas, primi od nas, jer Ti, 
uistinu, sve cujes i sve znas!'"* 0 

Uprkos poteskocama koje su Ibrahim i Ismail, a.s., pod- 
nijeli podizuci Hram, bili su sretni i zadovoljni, a sve sto su 
trazili od Allaha, dz.s., bilo je da primi njihovo djclo te da ih 
nagradi za ono sto su radi Njega i odazivajuci se Njegovoj 
zapovijedi ucinili. 

"...Ti, uistinu, sve cujes i sve znas!", tj.: O Gospodaru, 
Koji sve cujes i sve znas! Mi ovo cinimo zbog Tvoga zado- 
voljstva, a ne zadovoljstva nekoga drugog ... To je otuda sto se 
djela cijene prema namjeri. Naime, nekada dvojica ljudi cine 
nesto za sto ce jedan od njih biti nagraden, jcr to cini radi Alla- 
hovog, dz.s., zadovoljstva i Njegove blizine, dok drugi za to 
nece biti nagraden, zato sto to cini radi ovosvjetskih interesa. 

Allah, dz.s., poznaje svacije namjere te prima djela 
koja su iskreno u Njegovo ime ucinjena, dok ona koja nisu 
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iskrcno radi Njegovog zadovoljstva ucinjena, On ne prima. S 
tim u vezi, Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Djela se cijene 
prema namjeri, i svakom ce covjeku pripasti (biti upisano) ono 
sto naiimi. Tako ce hidzra onoga koji jc ucini radi Allaha i Nje- 
govog Poslanika biti upisana kao djelo u ime Allaha i Njegovog 
Poslanika, dok ce hidzra onoga ko je ucini zbog stjecanja nekog 
ovosvjetskog dobra ili braka s nekom zenom biti upisana kao 
djelo u imc onoga zbog cega ju je ucinio." Prema tome, nema 
nagrade za djelo kojc nije iskreno u ime Allaha, dz.s., ucinjeno. 

"Go8podaru nas, ucmi nas dvojicu Tebi odanim, 
i porod nas neka bude odan Tebi, i pokazi nam 
obrede nase i oprosti nam, jer Ti primas pokajanje 
isamilostan si!" 4 ' 

Postoji razlika izmedu situacija u kojoj nccim bivas zadu- 
zen, pa to s ljubavlju izvrsavas, i sitaucije u kojoj formalno iz- 
vrsavas zaduzenje te odustajes od njega kao i onaj koji sa svo- 
jih pleca odbacuje teret tog zaduzenja ... U ovom kur'anskom 
ajetu je dova Ibrahima i njegovog sina Ismaila, a.s., koji su 
govorili: "Gospodaru! Ti si nam naredio da podignemo ovaj 
hram, i mi smo ucinili ono sto si nam naredio, sto ne znaci da 
nam vise ne treba Tvojih zaduzenja. Mi zelimo da slast Tvojih 
zaduzenja osjetimo mnogo puta: 'Gospodaru nas, ucmi nas 
dvojicu Tebi odanim i Tebi se u potpunosti predajemo." 

Covjek moze zavrsiti s jednim zaduzenjem i odmah tra- 
ziti drugo samo kad osjeti slast tog zaduzenja i u njemu nade 
41 Rl-Bekara, 128. 

43 



M u h a m m e d M . $ a ' r a v i 

uzitak ... a taj ce uzitak osjetiti samo ako se prisjeti nagrade za 
to zaduzenje ... Kad god ucini neko djelo, prisjeti sc uzitka koji 
za to slijedi, pa trazi jos vise zaduzenja. 

Cim su podizanje Hrama priveli kraju, Ibrahim i njegov 
sin Ismail, a.s., kazali su: "Gospodaru na§, ucmi nas dvojicu 
Tebiodanim ..." Nisu se zadovoljili ni time, nego su pozeljeli 
da se slast zaduzenja prencse i na njihove potomke, pa su ka- 
zali: "...i porodnaSnekabudeodanTebi ..." kako bi Allahov, 
dz.s., (Pravi) put imao svoj kontinuitet na Zemlji i kako bi se 
zaduzenja prenosila s generacijc na generaciju svc do Sudnjeg 
dana ... Zatim su kazali: "...i pokazi nam obrede naSe ..." tj. 
objasni nam, Gospodaru, sta od nas zelis. Objasni nam kako 
da Ti robujemo i kako da Ti se priblizimo ... a pod obrcdima 
(menasik) podrazumijevaju sc postupci kojima Allah, dz.s., 
zeli da Mu robujemo (da Ga obozavamo). 

Rijeci: "...i pokazi nam obrede naSe ..." ukazuju na to 
da Ibrahim, a.s., zeli da mu se otvore vrata zaduzenja, jer on 
u svakom zaduzenju vidi samo ciscenjc duse, dobro za po- 
tomstvo i uzitak na onome svijetu. Zato on u nastavku kaze: 
"... i oprosti nam, jer Ti primaS pokajanje i samilostan si"! 
Rijecima: "...i oprosti nam ..." njih dvojica ne traze oprost za 
grijche koje su njih dvojica eventualno pocinila, nego to cine 
zato sto znaju da cc oni koji nakon njih dodu ciniti grijche, pa 
traze oprost za svoje potomstvo ... Medutim, kako su to zna- 
li? Saznali su to iz sljedecih Allahovih, dz.s., rijeci: "...onome 
koji ne bude vjerovao dat cu da neko vrijeme uiiva, a onda 
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cu ga prisiliti da ude u paklenu vatru, a grozno ce ona pre- 
bivaliste biti!" 

Trazili su, daklc, oprost i milost za svoje potomkc, a Allah, 
dz.s., voli kada Mu se Njegovi robovi pokaju i vise se obraduje 
pokajanju Svoga roba vjernika nego neko od vas koji nade svo- 
ju devu nakon sto jc izgubi u pustinji ... Naime, grijeh odvraca 
covjeka s Allahovog, dz.s., (Pravog) puta i osigurava mu neku 
prolaznu korist, ali ga slast imana (vjerovanja), ukoliko je vjer- 
nik, ponovo privlaci scbi i odvraca od grijeha. Zato je receno: 
"Ukoliko se pokajes za ono sto ucinis, AJJah, dz.s., ti nece samo 
oprostiti grijehe, nego ce ti i losa djela zamijeniti onim dobrim 
..." Pokajanje (tevba) propisana jc kako bi se citava drustvena 
zajednica sacuvala od velikog zla i nesrece ... jer kad bi zbog 
jednog grijeha covjek vjecno zavrsio u Vatri bez prava na poka- 
janje i oprost, gresnici bi se uzoholili i postali jos gori, tc bi cijela 
drustvena zajednica bila pogodena njihovim zlom ... Medutim, 
ncka ljudi ne gubc nadu u onaj svijet, jer jc AJIahov Poslanik, 
s.a.v.s., jednom prilikom rekao: "Svaki covjek je grcsnik, a naj- 
bolji mcdu grcsnicima jesu oni koji se kaju." 

Prema tome, rezultat Allahove, dz.s., milosti jeste to sto 
nam je dao mogucnost da ucinimo pokajanje (tevbu) kako bi 
nas sacuvao od grijeha i patnji. 

"Gospodaru nas, posalji im poslanika, jednog od 
njih, koji ce im ajete Tvoje kazivati i Knjizi ih i 
mudro8ti uiiti i oCistiti ih, jer Ti si, uistinu, silan 
i mudar!"^ 

42E1-Bekara, 129. 
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Ovo je dova Ibrahima, a.s., u kojoj on trazi od Allaha, 
dz.s., da upotpuni Svoje blagodati prema Njegovim potomci- 
ma te da poveca opskrbu Svojim robovima ... tako sto ce im 
poslati vjerovjesnika koji cc im dostaviti ncbesku Uputu, kako 
na Zemlji ne bi nastupio period tame u kojcm bi Zemljom 
zavladalo grijcsenje, nered i nevjerovanje, te kako ljudi nc bi 
poccli obozavati kipove, kao sto je to bilo prijc Ibrahima, a.s. 

Rijeci: "...poSalji im poslanika, jednog od njih ..." po- 
drazumijevaju odgovor Jevrcjima, koje je rastuzilo to sto je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., Arap. Naime, oni su smatrali da po- 
slanik mora biti iz njihovog naroda, a mi im kazemo da je i nas 
i njihov djed Tbrahim, a.s., te da su oni potomci Jakuba, a.s., 
sina Ishaka, a.s., dok je Muhammed, s.a.v.s., potomak Ismaila, 
a.s., Ibrahimovog, a.s., sina i Ishakovog, a.s., brata ... Ovc rijeci 
ukazuju da nemaju argumenta njihove tvrdnje da ih je Allah, 
dz.s., odlikovao i odabrao nad ostalim narodima. Allah, dz.s., 
im je na ovaj nacin oduzco poslanstvo, zato sto su na Zemlji 
cinili nasiljc i nepravdu, a Allahovo, dz.s., obecanje ne odnosi 
se na one koji cine nasilje i nepravdu. 

Allah, dz.s., htio im je, dakle, ovim rijecima dati do znanja 
da je Poslanik, s.a.v.s., od Ibrahimovog, a.s., roda, te da je po- 
tomak Ismaila, a.s., Ibrahimovog, a.s., sina. 

Pod rijecima: "...koji ce im ajete Tvoje kazivati ..." po- 
drazumijevaju se kur'anski ajeti. 

Kada se radi o rijecima: ".. .i Knjizi ih i mudrosti u£i- 
ti..." trebamo znati da postoji razlika izmedu ucenja (citanja, 
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tilaveta) i ucenja (poucavanja, ta'lima). Naime, pod ucenjem 
(citanjem, tilavetom) podrazumijeva sc citanje Kur'ana, dok 
se pod ucenjem (poucavanjem, ta'limom) podrazumijeva 
upoznavanje s njegovim znacenjima te s onim sto donosi, 
kako bismo ga mogli primijeniti u praksi i znati odakle dola- 
zi ... Pod Knjigom sc u ovom slucaju podrazumijeva Kur'an, 
dok se pod mudroscu podrazumijeva sunnet Allahovog Posla- 
nika, s.a.v.s., za koji Allah, dz.s., obracajuci se Poslanikovim, 
s.a.v.s., suprugama, u Kur'anu kaze: "I pamtite Allahove ajete 
i mudrost, koja se kazuje u domovima vasim . . ."* 3 

Pod rijecima: "...i (koji ce) ocistiti ih ..." podrazumijeva 
se sljedeci smisao: I koji ce ih ocistiti i uputiti na put dobra i 
besprijekornog vjerovanja. 

Pod rijecima: "...Ti si, uistinu, silan i mudar!" podrazu- 
mijeva se sljedece: Ti si Silni, Koga niko nadvladati ne moze i 
Kome niko pitanja ne postavlja, te Mudri, iza cijeg se svakog 
djela krije velika mudrost. 



43 EI-AhzaW, 34. 



DOVA ZEKERIJJAA, A.S. 



"Tu Zekerijja zamoli Cospodara svoga: 'Cospodaru 
moj', reie, 'podari mi od Sebe cestita potomka, jer 
se Ti, uistinu, molbi odazivas! 

Kada je Merjema, majka Isaa, a.s., kazala Zekerijjau, a.s., 
da je hrana (koja se kod nje nalazila) od Allaha, dz.s., te da On 
opskrbljuje onoga koga hoce bez ikakvog racuna, "probudila" 
je u njemu vjerovanje. Naime, na um mu je pala jedna zelja, pa 
je rekao u sebi: "Hajde da zatrazimo od naseg Gospodara da 
nas opskrbi onim sto zelimo." obzirom da je to rekao, mora biti 
da je povjerovao Merjemi da je hrana koja se kod nje nalazila 
od Allaha, dz.s. Drugo sto je u njemu probudilo vjerovanje je- 
ste cinjenica da u njegovoj sredini nije bilo mnogobrojnih vrsta 
hrane koje su sc kod nje nalazilc ili da nisu bile iz tog godisnjeg 
doba. I sve to u mihrabu, a mi znamo da je mihrab rijec pod 
kojom se podrazumijeva mjesto ibadeta. S tim u vezi, Allah, 
dz.s., kaze: 

"Oni su mu izradivali Sto god je htio; hramove (me- 
harib) i spomenike, i zdjele kao catrnje, i kotlove 

44 Alu Imran, 38. 
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nepokretne. 'Trudite se i budite zahvalni, o celjadi 
Davudova! ' - A malo je zahvalnih medu robovima 
Mojim."* 5 

Pod mihrabom se podrazumijeva i mjesto na kojem u 
dzamiji stoji imam, ili pak prostorija do koje se penjc stepe- 
nicama. Imajuci u vidu da jc, dakle, Merjcma, dok je bila u 
mihrabu, obavijestila Zekerijjaa, a.s., da je hrana koja se kod 
nje nalazila od Allaha, dz.s., te da je na taj nacin u njemu "pro- 
budila" vjerovanje, sta je mogla biti njegova rcakcija? Naimc, 
on je, jos dok je bio u mihrabu, uputio dovu Allahu, dz.s.: 
"'Go8podaru moj', reie, 'podari miod Sebe iestita potom- 
ka, jerse Ti, uistinu, molbiodazivas!'" Zatrazio je, dakle, od 
Allaha, dz.s., da mu podari potomka. Medutim, ovdje treba 
imati na umu i sljedece. Da li je Zekerijja, a.s., kao i "obicni" 
ljudi, trazio od Allaha, dz.s., da mu podari potomka koji cc mu 
biti ukras u zivotu na ovome svijetu ili pak nasljednik, tj. sin? 
Nc, on je trazio da mu Allah, dz.s., podari cestita potomka, 
sto ukazuje na to da je on bio svjestan da postoje i potomci 
koji nisu cestiti. 

Allah, dz.s., spominje u Kur'anu i sljedece rijeci Zekerij- 
jaa, a.s.: "...dana8lijedimeneiporodicuJakubovu Ov- 
dje se, dakle, radi o dovi za nasljedivanje poslanstva, Jasnoga 
(Pravoga) puta te vrijednosti i vrlina. U tome je Zekerijja, a.s., 
trazio potomka. Trazio ga je za velike zadatke. Pod rijecima 

45 Sebe, 1.1. 
4G Mcrjem, 6. 
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Zekerijjaa, a.s.: "Gospodaru moj, podari mi..." podrazumije- 
va se trazcnje necega bez ikakvc naknade. On, daklc, priznaje: 
"Ja nc posjedujem sposobnosti koje bi mi osigurale potomka 
zato sto sam u godinama, a moja zena ne mozc radati. Zato 
je ono sto ces mi dati, Gospodaru moj, poklon a ne pravo." 
Stavise, to nije pravo cak ni onoga koji za to posjcduje spo- 
sobnosti, jer treba znati da ono sto mu Allah, dz.s., daje i u 
torn slucaju ostajc poklon. Treba se cuvati uvjerenja da je is- 
punjenje preduvjeta to sto nam osigurava potomstvo. Allah, 
dz.s., nas u sljedecim kur'anskim ajetima upozorava da se ne 
zavaravamo ispunjenjem preduvjeta: 

"Allahova je vlast na nebesima i na Zemlji. On 
stvara sta hoce! On poklanja zensku djecu kome 
hoce, a kome hoce - musku, ili im daje i musku i 
zensku, a koga hoce, utfini bez poroda; On uistinu, 
sve zna i sve moze."* 7 

U ovim Allahovim, dz.s., rijecima jasno se skrece paznja i 
upozorava na to da se ne zavaravamo ispunjenjem preduvjeta. 
Sve sto dolazi od Allaha, dz.s., jeste dar ili poklon, dok ispu- 
njenje preduvjeta nikome ne moze osigurati ono sto zeli. Ze- 
kerijja, a.s., rekao je: "Gospodaru moj, podari mi od Sebe..." 
gdje se pod rijecima "od Sebe" podrazumijeva: Podari mi iz 
Svojihizvora. Zasto? Zato sto je sve od Allaha, dz.s. 

Postoji razlika izmcdu Allahovog, dz.s., davanja na osno- 
vu covjekovog truda i zalaganja, kao sto je slucaj s covjekom 
47 Rs-Su'ra, 49-50. 
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koji odlazi u potragu za znanjem i u tome provodi dvadcsct 
godina, i situacije u kojoj Allah, dz.s., obasipa covjeka nekim 
talentom bez ispunjenih prcduvjeta. Za ovo potonje se kaze 
da podrazumijeva urodeno (ledunni) znanje, tj. znanje bez 
truda i zalaganja. Otuda, kada cujemo konstrukciju "od nje- 
ga" ("min ledunhu"), imamo na umu iskljuccnost preduvjeta. 
Otuda je i dova Zekerijjaa, a.s., bila: "Gospodaru moj, podari 
miod Sebe..." ("min ledunke)". Rijec "podari" ("heb") po- 
jasnjava rijeci Zekerijjaa, a.s., u sljedecem kur'anskom ajetu: 

'"Gospodaru moj', reie on, 'kakocu imatisinakad 
mi je zena nerotkinja, a vec sam duboku starost 
dozivio?'"* 8 

Rijec "podari" ("heb") jeste ta koja nam pojasnjava smisao 
sadrzaja navedenog kur'anskog ajeta. Dova Zekerijjaa, a.s., bile 
su sljedece rijeci: "Gospodaru moj, podari mi od Sebe cestita 
potomka, jer se Ti, uistinu, molbi odazivas!", pa se postavlja 
pitanje da li je cilj da Allah, dz.s., cuje dovu ili da je uslisa. Zeke- 
rijja, a.s., sve svoje nade polaze u Allaha, dz.s., kao da kaze: Ti 
ces se, Gospodaru, dm me cujes, odazvati mojoj molbi svom 
Svojom mod. Zasto? Zato sto Ti, Gospodaru, znas da je moja 
namjera iskrena te da ja zelim djecaka, ne zbog radosti, spome- 
na, ponosa ili neceg slicnog, nego ga zelim da bi mi bio nasljed- 
nik u slijedenju Tvoga (Pravog) puta na Zemlji. 

Allah, dz.s., nakon toga kaze: "I dokse on u hramu sto- 
jeci molio, mele ki ga zovnuse: 'Allah ti javlja radosnu vijest: 

48 Merjem, 8. 
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rodit ce ti se Jahja, koji ce u Allahovu knjigu vjerovati, i koji ce 
prvakbiti, i cedan, i vjerovjesnik, potomakonih dobrih."' 49 

Postavlja se pitanje da li su se svi meleki okupili i pozvali 
Zckcrijjaa, a.s. Ne. Dzibril je taj koji ga je pozvao. Zatim se po- 
stavlja pitanje zasto je Allah, dz.s., u navedenom kur'anskom 
ajetu rekao da su ga pozvali meleki. Kazao je to da bismo 
pojmili jednu stvar, a to je da kada glas odasalje covjek, on do- 
lazi s odredene strane. Medutim, kada glas dolazi iz nebeskog 
svijeta, covjek ne zna s koje mu strane stize. Takav glas covjek 
cuje kao da mu dolazi sa svih strana i kao da se meleki nalaze 
svuda naokolo. 

U dobu u kojem zivimo nauka o glasovima (zvukovima) 
razvila se do tc mjere da je covjek u stanju da se okruzi zvu- 
kom s vise razlicitih strana. Prema tome, pod rijecima: "... 
meleki ga zovnuse..." podrazumijeva se da je taj glas stigao 
Zekerijjau, a.s., sa svih strana. 

"I dok se on u hramu stojeci molio, meleki ga zov- 
nuse: 'Allah ti javlja radosnu vijest: rodit ce ti se 
Jahja, koji ce u Allahovu knjigu vjerovati, i koji ce 
prvak biti, i cedan, i vjerovjesnik, potomak onih 
dobrih.'" 

Meleki su ga, dakle, pozvali dok je bio u najvelicanstve- 
nijem od svojih susreta sa Allahom, dz.s., tj. kad je pristupio 
onome cemu ga je On poucio, imajuci u vidu da su vjerovje- 



49 Alu Imran, 39. 
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snici, kada bi zapali u nevolju, stajali na namaz. Zar se on svo- 
jom molbom ne obraca Allahu, dz.s.? Zato treba i stati pred 
Njega. Neka to svako od nas pokusa kada mu nesto tesko 
padne, a izlaza ne nade. Neka ustane i abdest uzme, makar vec 
pod abdcstom bio. 

Neka stane pred Allaha, dz.s., i neka kaze: 'To je, Gospo- 
daru, nesto sto mi tesko pada." Zatim neka skruseno namaz 
obavi. Ja sam siguran da ce u torn slucaju, dm s namazom 
zavrsi, covjeku olaksanje stici. Zar mi nismo preuzeli taj ve- 
licanstveni postupak od Allahovog Poslanika, s.a.v.s., koji je 
stajao na namaz kad god bi u nevolju zapao?! 

Zapasti u nevolju znacilo bi "ostati bez izlaza". Zato se 
covjck u torn slucaju trcba obratiti Onome Koji izlaze daje, 
te se treba, umjesto okretanja oko samog sebe, okrenuti Gos- 
podaru Mudrom. Nekada su ljudi govorili: "Brigu nc brine 
onaj koji ima oca", a zar ne treba biti spokojniji onaj koji ima 
Gospodara?! 

Zekerijja, a.s., uputio je dovu Allahu, dz.s., u vezi s onim 
za sto nije imao izlaza, i tck sto je to udnio stupio je na namaz, 
pa su ga meleki pozvali dok je jos bio na namazu. ( )ni, daklc, 
nisu cekali da on namaz privede kraju: "I dok se on u hramu 
stojeci molio, meleki ga zovnuse: 'Allah ti javlja radosnu 
vijest 

Pod radosnom vijescu podrazumijeva se nagovjcstavanje 
dobra cije vrijeme jos uvijek nije nastupilo. Ako se radi o ta- 
kvoj radosnoj vijesti, onda treba obratiti paznju na onoga koji 
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je nagovjestava, odnosno na to da li jc on u stanju da je reali- 
zujc ili ne. Ako je Allah, dz.s., Taj Koji nagovjestava radosnu 
vijest, onda je On u stanju i da je realizuje, sto bi znacilo da 
dobro koje se u torn slucaju nagovjestava neizostavno dolazi. 

"Allah ti javlja radosnu vijest: rodit ce ti se Jahja, 
koji ce u Allahovu knjigu vjerovati." 

Rijeci: "Rodit ce ti se Jahja, koji ce u Allahovu knjigu 
vjerovati" prcdstavljaju indiciju da ce on slijediti Allahov, dz.s., 
put, da ce Mu biti pokoran te da ce doci s Objavom od Allaha, 
dz.s., odnosno da ce doci vjerujuci u Allahovu, dz.s., objavu, 
imajuci u vidu da jc Jahja, a.s., prvi koji je povjerovao u poslan- 
stvo Isaa, a.s. On je u Kur'anu opisan sljedecim rijecima: ...koji 
ce prvak biti, i cedan, i vjerovjesnik, potomak onih dobrih 
..." 5 ° tj. liscn svega onoga sto je zabranjeno, odnosno lisen vr- 
hunca nagona, a to je strast. Nadalje, on je vjerovjesnik ili uzot 
u slijedenju poslanika koji se pojavio u njcgovom dobu. 

Zekerijja, a.s., uputio je, dakle, dovu Allahu, dz.s., a zatim 
je stao na namaz i primio radosnu vijest o Jahjau, a.s. Tu je 
dosla do izrazaja ljudska priroda Zekcrijjaa, a.s. S tim u vezi, 
u Kur'anu stoji: '"Gospodaru moj', rece, 'kako cu imati sina 
kada me starost ophrvala, a i zena mi je nerotldnja? 1 -'Eto 
tako', re6e On , 'Allah 6ini sto On hoce. , " r ' 1 

Zekerijja, a.s., zacudio se tako brzom odazivanju dovi, pa 

se poceo pitati kako je to moguce. Allah, dz.s., spomenuo je 

5(1 Ah. Imran, V). 
51 Alu Imran, 411. 
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to u Kur'anu kako bi nam ukazao na to da ljudska dusa nije 
cvrsta, nego je uvijek kolebljiva, i zato onima koji ne slijede 
Pravi put On nudi primjer prema kojem se u vczi s bilo kojim 
iskusenjem trebaju obratiti Allahu, dz.s. Tako je i Zekerijja, 
a.s., rckao: "Kako cu imati sina kada me starost ophrvala, a i 
zena mi je nerotkinja." 

Dostizanje starosti ne mora biti znak da muskarac nije u 
stanju da dobije dijete, jer u nekim slucajevima moze biti star, 
ali i daljc sposoban da oplodi zenu. To je otuda sto oplodiva- 
nje zene nekim muskarcima nije tesko bez obzira u kojem zi- 
votnom dobu bili, osim ako se radi o muskarcu koji je sterilan. 
Medutim, zena je bitan cinilac, jer ako je ona sterilna (nerotki- 
nja), to bi u ovom slucaju bio vrhunac nemoci u ispunjavanju 
preduvjeta. 

Nadalje, da je Zekerijja, a.s., rekao samo: "Moja zena je 
nerotkinja", to bi bilo nesto sto se njoj ne bi svidjelo i kroz 
sta bi on sebe prikazao kao sposobnog, a nju nesposobnu 
za radanje djece. Medutim, tu je dosla do izrazaja poslanicka 
uljudnost (edeb), a poslanicki edeb je uzvisen i velicanstven. 
Zato je on prvo kazao: "Kako cu imati sina kada me starost 
ophrvala." Konstrukcija "Belaganijel kiber" ("Stigla me je 
starost") jako je precizna. Naime, on nije rekao: "Belagtul- 
kiber" ("Dostigao sam starost"), nego je rekao da je starost ta 
koja je dosla njemu, a ne on njoj, jer dostizanje necega podra- 
zumijeva zelju i htijenje da se k tome krece. Zatim je Zekerijja, 
a.s., dodao: "...ai iena mi je nerotkinja", cime se onima koji 
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slusaju ukazuje na (Allahovu, dz.s.) apsolutnu mod. Nakon 
toga, slijedi jasna presuda (zakljucak): '"Eto tako', rece On, 
'Allah cini sto On hoce.'" To hi hila apsolutna moc koja je 
iznad preduvjeta (koji moraju hiti ispunjcni) zato sto jc Allah, 
dz.s., njihov Stvoritclj. 

Zatim Zckcrijja, a.s., kaze: '"Gospodaru moj', zamolion, 
'daj mi neld znak! ' - 'Znak ce biti' rece, 'stotridanasljudi- 
ma neces moci govoriti, osim znakovima. I cesto spominji 
Cospodara svoga i hvali Ga krajem dana i izjutra!'" 5 * 

On, dakle, trazi znak da su se te rijcci vec pretvorile u dje- 
lo. Naimc, ugorc navedenim kur'anskim ajctima stoji: '"Gos- 
podaru moj', rece on, 'kako cu imati sina kad mi je zena 
nerotldnja, a vec sam duboku starost dozivio?' 'Eto tako!' 
rece. 'Gospodar tvoj je rekao: To je Meni lahko, i tebe sam 
ranije stvorio, a nisi nista bio.'" 33 

Ove su rijcci potvrda u koju nema sumnje, jer samim time 
sto je to Gospodar rekao, stvar jc vec hila zavrscna. Sta, onda, 
zeli Zekerijja, a.s.? On trazi znak da se njegov sin Jahja vec na- 
lazi u matcrnici svojc majke. Cim zena ostari, prcstaje joj mjc- 
sccnica, a Zekerijja, a.s., je sigurno (vec) hio svjestan znaka, 
jer jc vec znao da jc ona nerotkinja. Zekerijja, a.s., nije zclio da 
propusti nijedan trenutak kad je rijec o Allahovim, dz.s., hla- 
godatima kojc mu daruje. Naime, imajuci u vidu da sc zacece 
vec desilo, molha Zekerijjaa, a.s., svodila se u, ovom slucaju, 
na sljedecc: Gospodaru moj! Nc dozvoli da to shvatim (tck) 

52 Alu lmran,41. 
53Mcrjcm, 8-9. 
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na osnovu opipljivih vanjskih znakova, jcr Ti ja od samog po- 
cetka (zaccca) zelim biti zahvalan na toj blagodati. On, daklc, 
nije trazio znak zato sto je, ne daj Boze, sumnjao u Allahovu, 
dz.s., mod. On je samo zelio da u svakom trenutku, od samog 
zaccca, budc zahvalan Allahu, dz.s., na toj blagodati. Na to 
nam ukazuju sljcdece Allahove, dz.s., rijeci: "Znak ce biti", 
rece, " Sto tri dana 8 ljudima neces moci govoriti, osim zna- 
kovima. I cesto spominji Cospodarasvoga i hvali Ca krajem 
dana i izjutra!" Ovdjc se najvjcrovatnije podrazumijeva da ce 
on htjeti razgovarati s ljudima, ali to nece biti u stanju ciniti. 

Kad sc ljudima rodi dijete, oni mu nadijevaju imc. To je 
nesto sto je siroko prisutno u obicajima ljudi. Oni koji pri ime- 
novanju djeteta brinu o njegovoj buducnosti nastoje pri tome 
nagovijcstiti dobro, te mu daju ime za koje se nadaju da ce sc 
obistiniti imenovanom. Tako mu daju imc Scid (sretan) nadaju- 
ci sc da ce biti sretan, ili mu daju ime Fadil (istaknut, kreposan, 
ucen), ili pak ime Kerim (plemenit, postovan). Oni mu, dakle, 
daju ime za koje se nadaju da ce svojstvo koje podrazumijeva 
biti njcgovom odlikom. To bi bilo ono ccmu se oni nadaju. Mc- 
dutim, da li sudbine bivaju u skladu s nadanjima i ocekivanjima? 

Nekada ljudi daju djctetu ime Scid (sretni), ali ono nc biva 
sretno. Nekada mu daju imc Fadil (istaknut, kreposan, ucen), 
ali ono ne biva takvo. Nekada mu daju ime Aziz (jak, snazan), 
ali ono ne biva jako i snazno itd. 

Sta, medutim, biva kada ime dajc Allah, dz.s.? Situacija 
se u torn slucaju zasigurno razlikuje od gore navedene. Tako 
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kada Allah, dz.s., kaze da ce se dijete zvati Jahja, to bi znacilo 
da ce ono zivjeti (ime Jahja je od istog korijena kao i glagol 
zivjeti). Nadijevajuci svome sinu imc Jahja, jedan pjcsnik veli: 

"Dao sam mu ime Jahja kako bi zivio; 

ali za sprecavanjeAllahovog, dz.S., odredenja puta nije bilo. " 

Naime, pjesnik je svoga sina imenovao Jahjom nadajuci 
sc da ce zivjeti. Medutim, Allah, dz.s., to nije zelio, pa mu je 
sin umro. Postavlja se pitanje zasto. Zato sto covjek koji daje 
ime nije onaj koji daje zivot. ( )naj koji daje ime jeste covjek, 
cijc su moci i sposobnosti ogranicene. S druge strane, Onaj 
Koji daje zivot posjeduje apsolutnu moc, a kada Onaj Koji 
ima apsolutnu mod daje ime uz zelju da (imenovani) zivi, onda 
je zasigurno da ce takav zivjeti istaknutim zivotom. Ovdje se 
pod zivotom na koji se ukazuje imenom Jahja ne podrazumi- 
jeva zivot koji ljudi obicno imaju na umu, jer kada covjek dad- 
ne svome sinu ime Jahja, on se nada da ce prozivjeti prosjecan 
zivotni vijek od sezdeset, sedamdcset ili onoliko godina koliko 
mu je zapisano u ezelu. 

Kada Allah, dz.s., nekoga imenuje |ahjom, On tim ime- 
nom ne ukazuje na onaj zivot koji ljudi imaju na umu, nego 
onome koga imenuje tim imenom nagovjestava nesto vise od 
obicnog ljudskog zivota te mu osigurava neprijatelja koji ce ga 
ubiti, cime ce on postici sehadet (postati sehid) koji podrazu- 
mijeva vjecni z.ivot, imajuci u vidu da su sehidi zivi kod svoga 
Gospodara i da ih ( )n opskrbljuje. 
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Tako jc Allah, dz.s., zelio da Jahja, a.s., zivi zivotom obic- 
nih ljudi, ali i duzc od njih, sve do Sudnjega dana. Isto tako, 
primjecujemo da jc Zekcrijja, a.s., vijest o tome da ce mu 
Allah, dz.s., darovati sina koji ce sc zvati Jahja primio s cude- 
njem, pa se postavlja pitanje kako je Zckerijja, a.s., s cudenjem 
primio tu vijest kad je to vec iskusio s opskrbom koju je nala- 
zio kod Merjeme. "...Allah on oga kogahoce opskrbljuje bez 
muke." M 

Zar jc neko ocekivao da ce Zekerijja, a.s., prihvatiti tu 
izvanrednu i neuobicajenu situaciju kao nesto sto je uobicaje- 
no, bez cudenja i zapanjenosti?! Ne, on se morao zacuditi i za- 
panjiti, te je zbog toga rekao: "Gospodaru moj, kako cu imati 
sina?" Kao da mu je to iznenadenje skrenulo paznju na to da 
ce (mu) doci ncki cudesan znak, jer da nije tog iznenadenja, 
slucaj hi bio rutinski, kao da jc uobicajena stvar. Prcma tome, 
on nam skrecc paznju na poklon kojim ga jc Allah, dz.s., da- 
rovao. Nadalje, ovaj slucaj je suprotstavljen i zakonitostima ra- 
danja i razmnozavanja: "Kako cu imati sina kada me starost 
ophrvala, a i zena mi je nerotkinja?" 

LJ ovoj je, dakle situaciji naglaseno darivanje od Allaha, 
dz.s. Naime, kada jc Zekerijjau, a.s., stigla radosna vijest, Allah, 
dz.s., nije mu rekao: "Ja cu ti darovati djecaka. Njcgovo ime je 
|ahja. Rodit ce ga ova tvoja supruga, iako si u takvom stanju", 
jer bi on sumnjao i kolebao se, te bi rekao: "Zar da ja koji sam 
u ovakvom stanju dobijem djecaka cije ce ime biti Jahja? Zena 

mi jc nerotkinja . a i ja sam dostigao veliku starost. Hi ce nas, 

54 /\lu Imran, 37. 
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mozda, Allah, dz.s., ponovo uciniti mladim kako bismo mogli 
dobiti dijete? Hi ce se pojaviti neka druga zena kojom cu se 
ozeniti i s kojom cu roditi dijete?" 

Postoji razlika izmedu situacije u kojoj covjek moze go- 
voriti, ali ne govori, i one u kojoj covjek nije u stanju govoriti. 

I taj je znak dar od Allaha, dz.s. Naime, Allah, dz.s., jeste 
Taj koji mu je rekao: A sprijecit cu te da govoris. ( )nda kada se 
nades u situaciji da nisi u stanju da govoris, znaj da jc to znak. 
Hit ces u stanju govoriti s ljudima simbolima ili znakovima." 
Da taj znak dolazi od Allaha, dz.s., te da Allah, dz.s., zna kako 
on (Zekerijja, a.s.) zeli da Mu u svakom trenutku bude zahvalan 
na toj blagodati, potvrduju i sljedece Njegove rijeci: "I cesto 
8pominji Cospodara svoga i hvali Ca krajem dana i izjutra!" 

Zekerijja, a.s., zelio je da od pocetka zivi u zahvalnosti na 
blagodati kojom ga je Allah, dz.s., obradovao, tc je sve svo- 
je vrijeme u potpunosti posvetio spominjanju Allaha, dz.s., 
(zikru) i nije bio zaokupljen ljudima. Kad je Zekerijja, a.s., 
traz.io da mu Allah, dz.s., da znak, Allah, dz.s., znao je da Ga 
on cesto spominje, pa mu ga je dao. Allahove, dz.s., rijeci: "I 
cesto spominji Cospodara svoga" ukazuju na to da je Zekeri 
jja, a.s., bio sposoban da cini zikr (spominje Allaha, dz.s.), ali 
ne i da govori s ljudima. Zato ga Allah, dz.s., nije htio zaoku- 
piti razgovorima s ljudima, kao da mu je zelio red: Imajuci u 
vidu da zelis zivjeti zahvaljujuci Mi na blagodati kojom sam te 
obradovao, ucinit cu te nesposobnim za razgovor s ljudima a 
sposobnim za zikr. 
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Pod zikrom se opcenito podrazumijeva spominjanje Alla- 
ha, dz.s., Njegove blagodati, velicine, moci i osobina savr- 
senstva. Pod tesbihom se pak podrazumijeva poricanje bilo 
kakvog nesavrsenstva u vezi s Allahom, dz.s., imajuci u vidu 
da On moze uciniti ono cemu nije dorastao niko drugi i sto 
ispunjavanje preduvjcta ne moze osigurati. 

On, dakle, zeli biti zahvalan Allahu, dz.s., Koji opskrbljuje 
onoga koga hoce bez ikakvog racuna, na sto je paznju Zekeri- 
jjau, a.s., vec ranije bila skrenula Merjema, a.s. 

Kao sto znamo, Zekerijja, a.s., bio je njen staratelj, a nje- 
no objasnjenje da joj je Allah, dz.s., osigurao opskrbu, koja 
joj, dakle, nije dosla posredstvom Zekerijjaa, a.s., ukazuje na 
to da ce ona donijeti nesto bez ispunjenja za to neophodnih 
preduvjcta. Kao da je Allah, dz.s., zapravo zelio da to objas- 
njenje bude od nje samoj njoj, imajuci u vidu da ce ona biti 
izlozena necemu sto ima veze s cascu zenc. Zato je bilo neop- 
hodno da ona unaprijed zna da Allah, dz.s., opskrbljuje koga 
hoce bez ikakvog racuna te bez ispunjenja za to neophodnih 
preduvjcta. S tim u vezi, ako rodi sina bez ispunjenja za to 
neophodnih prcduvjeta, kao sto je, npr., postojanje njegovog 
oca, ona treba znati da Allah, dz.s., opskrbljuje koga hoce bez 
ikakvog racuna. 

Kad je Zekerijja, a.s., cuo te njezine rijeci, rekao je: "Ako 
Allah, dz.s., opskrbljuje bez ikakvog racuna te daruje stvari 
bez ispunjenja za njih neophodnih preduvjeta, a imajuci u vidu 
da me je ophrvala starost te da mi je zena nerotkinja, zasto 
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od Njega ne bih trazio da mi podari djecaka?!" Prema tome, 
Merjemine rijeci: "...Allah onogakoga hoce opskrbljuje bez 
muke"" privulde su paznju Zekerijjaa, a.s., te u njemu "pro- 
budile" vjcrovanjc koje se u njemu vec nalazilo. Ne kazemo, 
daklc, da su te rijeci izazvale u njemu vjerovanje u to da Allah, 
dz.s., opskrbljuje onoga koga hocc bez ikakvog racuna, nego 
da su vjerovanje u to s margina dovele u fokus njegovog inte- 
resovanja, pa jc Zckcrijja, a.s., rekao: "Ako je to tako, molim 
Allaha, dz.s., da mi podari djecaka..." Rijeci Zekerijjaa, a.s.: 
"Gospodaru moj, podari mi od Sebe cestita potomka" uka- 
zuju na to da on i njegova supruga nisu bili u stanju izroditi 
potomstvo, pa je to zatrazio od Allaha, dz.s., kao dar, a dar jc 
ncsto za sto nijc potrebna naknada. 

Nakon sto jc uputio dovu Allahu, dz.s.. On mu se odazvao 
i rckao: "Podarit cu ti djecaka bez ispunjenja za to ncophodnih 
preduvjeta, kao sto jc tvoja sposobnost da oplodis i sposobnost 
tvojc supruge da zatrudni, a buduci da ce do toga doci bez is- 
punjenja za to neophodnih preduvjeta, tc da sam Ja Stvoritelj, 
ucinit cu da do toga dode tako sto cu samo reci "Budi!", a po- 
darit cu vam i nesto drugo sto obicno cinite vi, o occvi i majke, 
a to je davanje imena djctetu." Allah, dz.s., podario im je, daklc, 
i drugu blagodat, a to je davanje imcna djctetu, nakon sto im 
je njega podario: "I dok se on u hramu stojeci molio, meleki 
ga zovnutie: 'Allah ti javlja radosnu vijest: rodit ce ti se Jahja, 
koji ce u Allahovu knjigu yjerovati, i koji ce prvak biti, i Se- 
dan, i vjerovjesnik, potomakonih dobrih. "' 3< ' 

55 Alu Imran, 37. 

56 Alu Imran, 39. 
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Ovdje se, dakle, cudcnje odnosi na nacin na koji ce dobiti 
dijete. Otuda, rijeci Zekerijjaa, a.s.: "Kakocu imati sina kada 
me starost ophrvala, a i zena mi je nerotkinja" imaju za cilj 
spoznaju nacina na koji cc dobiti dijete, imajuci u vidu da do 
toga moze doci na vise razlicitih nacina. Allah, dz.s., odgo- 
vorio je: "Eto tako", pa sc postavlja pitanje sta sc pod tim 
rijecima podrazumijeva. Pod njima se podrazumijeva da cc to 
uciniti njih dvoje bez obzira na njihovo stanje, odnosno bez 
obzira na to sto je njega ophrvala starost te sto je njegova su- 
pruga nerotkinja. Naime, cudo se realizira na taj nacin. Zar bi 
bilo racionalno da ih AUah, dz.s., ponovo ucini mladima kako 
bi Mu pomogli da im podari dijete? Ne. Zato je Allah, dz.s., 
rekao: "Eto tako, Allah cini 8to On hoce", tj. dobit cete dijete 
takvi kakvi ste i u stanju u kojem jeste. 

Znak (dokaz) koji je Allah, dz.s., dao Zekerijjau, a.s., bilo je 
to sto je Zekerijja, a.s., tri dana mogao govoriti s ljudima samo 
isaretima (znakovima). Nekada je nesposobnost govora, po mi- 
sljenju ljudi, bolest. Medutim, to u ovom slucaju nije tako ima- 
juci u vidu da je Allah, dz.s., rekao: "I cesto spominji Gospo- 
darasvogaihvaliGakrajemdanai izjutra!" Allah, dz.s., dakle, 
Zekerijjaa, a.s., cini sposobnim da cini tesbih, a nesposobnim za 
razgovor s ljudima. To bi bio drugi pokazatelj Allahove, dz.s., 
apsolutne modi. Radi se o jednom jeziku, jeziku koji, s jedne 
strane, nije u stanju ga govori (kad je rijec o komuniciranju s lju- 
dima), dok je, s druge strane, u stanju slaviti Allaha, dz.s., (ciniti 
tesbih) te Ga krajem dana i izjutra spominjati tako da to ljudi 
mogu cuti. To bi bio pokazatelj apsolutne moci. 
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"Kada Imranova zena rece: 'Gospodaru moj, ovo 
sto je u trbuhu mome ja zavjetujem samo na sluzbu 
Tebi, pa primi od mene, jer Ti, zaista, sve cujes i 
znas 

U ovom kur'anskom ajetu, pod cesticom iz (kada) podra- 
zumijeva se prilog /a koji sc procjenjuje da znaci: spomeni. 
Kada Allah, dz.s., kazc: "Kada Imranova zena rece"..., ljudi 
koji su razboriti shvataju da sc u ovom slucaju podrazumijeva 
da je Allah, dz.s., cuo kad je Imranova, a.s., zena kazala: "Gos- 
podaru moj, ovo sto je u trbuhu mome je zavjetujem samo 
na sluzbu Tebi." Zadrzat cemo se kod ovih rijeci Imranovc, 
a.s., supruge. 

Kada cujemo rijec muharrer, pod njom razumijevamo 
osobu koju niko ne posjeduje. Kada kazemo harrertul-abd, 
to bi znacilo da je rob Slobodan ici bez ikakvih uvjeta. Kada 
kazemo harrertul-kitab, to bi znacilo da smo izvrsili rcdak- 
ciju knjige. Prcma tome, pod rijecju tahrir podrazumijeva se 
otkJanjanje nepravilnosti i nedostataka, odnosno oslobadanje 

57 Alu Imran, 35. 
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od bilo kakvih stcga ili obaveza. Medutim, rijeci Imranove, 
a.s., supruge: "Gospodaru moj, ovostoje utrbuhu mome ja 
zavjetujem samo na sluzbu Tebi predstavljaju vid dozivanja 
Allaha, dz.s. Postavlja se pitanje sta je uzrok ovog dozivanja 
Allaha, dz.s. 

Naime, Imranova, a.s., supruga nalazila se u sredini u ko- 
joj su se ljudi hvalili svojim potomcima, a potomci, kao sto 
znamo, upravljaju postupcima ljudi, kao sto i ljudi upravljaju 
postupcima svoga potomstva. Ljudi nastoje da im djeca budu 
radost i utjeha, a drustvo odrzava svoj kontinuitet i krece se 
naprijed zahvaljujuci toj njihovoj materijalnoj (konkretnoj) 
medusobnoj povezanosti. To se Imranovoj, a.s., supruzi nije 
dopadalo. Ona je zeljela da ono sto je u njenom trbuhu bude 
slobodno od svega toga. Zeljela je da bude slobodno od nje, 
ali i da ona bude slobodna od njega. To bi znacilo da ona nije 
zeljela da ono sto je u njenom trbuhu zavisi od bilo cega. 

Postavlja se pitanje zasto. Zato sto covjeka, koji god nivo 
vjerovanja dostigao, zaokupljaju problemi koji imaju veze sa 
svim ljudima. Zato je Imranova, a.s., supruga zeljela da ono 
sto je u njenom trbuhu bude slobodno od svega toga. Neki 
kazu da je taj zavjet pokazatelj samovoljnog postupanja Imra- 
nove, a.s., supruge prema ljudskom bicu. Medutim, mi na to 
odgovaramo ovako. Naime, kada su nekada ljudi zavjetovali 
svoje dijete Hramu, to bi trajalo sve dok su nad njim imali 
vlast. Ono bi, po njihovoj, volji ostajalo u Hramu sve dok ne 
bi dostiglo doba zrelosti. Tada je ono imalo pravo da bira hoce 
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li po volji svojih roditelja ostati u Hramu ili cc zivjeti zivot po 
svojoj volji. 

Dostizanje doba zrelosti podrazumijeva priznavanje co- 
vjekove samostalnosti kad je rijec o donosenju odgovarajucih 
odluka u vezi s njegovim zivotom. Imranova, a.s., supruga nije 
zeljela da ono sto je u njenom trbuhu bude uz nju. Ne, ona 
je zeljela da ono bude slobodno za sluzenje u Hramu, sto je 
u predodzbama ljudi podrazumijevalo da ono bude musko, 
imajuci u vidu da su oni koji su sluzili u Hramu bili muskarci. 

Mi znamo da se pod rijecju veled podrazumijeva i djevoj- 
cica. Medutim, ljudi ovu rijec obicno upotrebljavaju za musko 
dijete, iako sc pod njom, dakle, podrazumijeva novorodcnce, 
bilo ono musko ili zensko. A kada cujemo rijec nezr (zavjet), 
pod njom razumijevamo poslusnost koja premasuje obaveze 
kojima nas je Allah, dz.s., obavezao. 

Allah, dz.s., propisao nam je pet dnevnih namaza, pa kada 
se covjek zavjetuje da ce osim toga klanjati jos odreden broj 
rekata, to bi znacilo da je on sebe obavezao u tome (namazu) 
vise nego sto ga je obavezao Allah, dz.s. Allah, dz.s., propisao 
je post u mjesecu ramazanu, pa kada se covjek zavjetuje da 
cc postiti jos dva dana sedmicno (ponedjeljak i cetvrtak) ili 
da ce postiti dva mjeseca, on je Slobodan to uciniti, s tim da 
njegov zavjet biva u onome cime ga je Allah, dz.s., obavezao, 
a to je post. Allah, dz.s., je propisao je zekat u visini 2,5 % od 
imovine na koju se daje zekat, pa se covjek zavjetuje da ce u 
ime zekata odvojiti od svoga imetka i veci postotak, kao sto 
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je, npr., 10 % ili, pak, 50 %. Covjek je Slobodan to uciniti, s 
tim da njegov zavjet biva u onome cime ga je Allah, dz.s., 
obavezao. Pod zavjetom se, dakle, podrazumijeva dodatno ci- 
njenje onoga cime je Allah, dz.s., obavezao covjeka, dok se 
pod oblikom nezertu u gore spomenutom kur'anskom ajetu, 
izmedu ostalog, podrazumijeva da je Imranova, a.s., supruga 
bila bogobojazna i pobozna te da nijc imala obavezu dati taj 
zavjet, ali je to ipak ucinila. Zato se to smatra dodatnim cinom 
sluzenja Allahovoj, dz.s., kuci. Prema tome, zavjet je izraz co- 
vjekove naklonosti AUahovim, dz.s., zaduzenjima zbog cega 
on obavczuje sebe na dodatno izvrsavanje nekih od njih. 

Nakon toga, Imranova, a.s., supruga moli Allaha, dz.s., da 
primi taj zavjet: "... pa primi od mene." Pod oblikom teka- 
bbul, koji je u ovom slucaju upotrijebljen, podrazumijeva se 
prihvatanje s odobravanjem i zadovoljstvom, a kao dogovor 
na to uslijedilc su sljedece AUahove, dz.s., rijeci: "I Cospodar 
njezin primi je lijepo ..." s8 

"U onome sto je kazala Imranova, a.s., supruga: "Gos- 
podaru moj, ovo 8to je u trbuhu mome ja zavjetujem samo 
na sluzbu Tebi, pa primi od mene, jer Ti, zaista, sve ^ujes i 
znas!" primjecujemcj da ona nije kazala: "Ja Allahu!", nego: 
"Rabbi!" Naime, trebamo znati da se pod rijequ Rabb podra- 
zumijeva Onaj prema kome se mora biti uljudan i uctiv, tako 
da se u slucaju kada se doziva rijequ Rabbi, podrazumijeva 
uljudnost i uctivost, dok se u slucaju kada se doziva rijequ 
Allah, podrazumijeva zaduzenje. Prema tome, rijequ Allah 

58 Alu Imran, 37. 
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doziva se Onaj Kome se robuje i kome se izrazava poslusnost 
u onome sto nareduje, dok se rijecju Rabbi doziva Onaj pre- 
ma Kome covjek mora biti uljudan i uctiv. 

Imranova, a.s., supruga je, dakle, kazala: "Gospodaru 
moj, ovo 8to je u trbuhu mome ja zavjetujem samo na sluz- 
bu Tebi, pa primi od mene, jer Ti, zaista, sve cujes i znas!" 
To bi bila dova, a odgovor na nju bile su sljedece rijeci: "I 
Cospodar njezin primi je lijepo ..." Ovdje se pod rijecju ha- 
sen (lijepo) podrazumijeva dodatno zadovoljstvo, imajuci u 
vidu da rijec kabul ukazuje na prihvatanje s odobravanjem i 
zadovoljstvom. Rijec hasen, dakle, ukazuje na postojanje do- 
datnog zadovoljstva, a to je opet znak da je ono sto Mu je po- 
nudila Imranova, a.s., supruga, Allah, dz.s., prihvatio sa zado- 
voljstvom i na lijep nacin. To je bio dokaz da ce ljudi u vezi s 
njenom uljudnoscu dozivjeti nesto vise od zadovoljstva, jer to 
nije bilo obicno prihvatanje, nego prihvatanje na lijep nacin. 

Rijeci: "... i u£ini da uzraste lijepo" ukazuju na to da 
Imranova, a.s., supruga, kada je zavjctovala ono sto joj je bilo 
u stomaku, nije zapravo namjeravala odgajati to dijete do dobi 
u kojoj moze sluziti u Hramu, nego je taj zavjet stupio na sna- 
gu od prvog momenta nakon rodenja. Ona, dakle, nije uzivala 
s novorodencetom, i zato je Allah, dz.s., rekao: "... i (ucmi) 
da se o njoj brine Zekerijja, a Zekerijja, a.s., bio je muz Mer- 
jemine tetke. 

Nakon dove Imranove, a.s., supruge slijede ove njene ri- 
jeci: 
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"Poslije ona, kad je rodila, re£e: 'Gospodaru moj, 
rodila sam zensko', a Allah dobro zna sta je rodi- 
la, 'a zensko nije kao musko; nadjela sam joj ime 
Merjema, i ja nju i porod njezin stavljam podTvoje 
okrilje od prokletogsejtana.'" 59 

Ove su rijeci uslijedile zato sto je ona bila rckla: "... sto 
je u trbuhu mome ja zavjetujem samo na sluzbu Tebi." U 

ovom njcnom zavjetu upotrijebljena jc rijcc muharrer u mus- 
kom rodu, sto znaci da jc ona za sluzbu u Hramu prizeljkivala 
musko dijcte. Medutim, rodilo se zensko. 

Kao da jc, dakle, rekla: Nisam mogla ispuniti zavjet, zato 
sto jc Tvoje odredcnjc bilo precc, pa se rodilo zensko dije- 
tc. Medutim, nakon toga slijede ove rijeci: "Allah dobro zna 
sta je rodila." To bi znacilo da gore navedenim rijecima ona 
nije zeljela obavijestiti Allaha, dz.s., o tome, nego izraziti svoju 
tugu i zaljenje, imajuci u vidu da cilj njenog zavjeta nije bio 
ispunjen. Zatim dolaze sljedecc rijeci: "... a zensko nije kao 
musko", pa se postavlja pitanjc da li su to Allahove, dz.s., 
rijeci ili rijeci Imranovc, a.s., supruge. 

Prva pretpostavka bila bi da je ona kazala: "Rodila sam 
zensko", a da je Allah, dz.s., rckao: "... a zensko nije kao mus- 
ko", odnosno: Ne misli da bi musko kojc si prizeljkivala dostiglo 
stepen ovog zenskog djeteta, jer njemu pripada visok polozaj. 

Druga pretpostavka bila bi da su to sve njene rijeci. Naime, 
kad je ona kazala: "Rodila sam zensko", uslijedile su Allahove, 

59 Alu Imran, 36. 
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dz.s., rijeci: "Allah dobro zna 8ta je rodila", kojima joj se On 
suprotstavlja i protivi, da bi ona dodala: "... a zensko nije kao 
musko", tj.: Gospodaru moj! Zensko nije kao musko. Ona ne 
prilici sluzbi u Hramu. 

Neka svaki vjernik prihvati ono od navedenih znacenja 
koje zeli, mada u prvom znacenju nalazimo vise sjaja i ilumi- 
nacijc. Pretpostavlja se da je Allah, dz.s., u ovom slucaju zelio 
rcci: Ti zelis musko dijete radi tvoga shvatanja ispunjavanja 
zavjeta te kako bi ono bilo u sluzbi Hrama, ali ti je dato zensko 
dijete. Medutim, ja cu torn (zenskom) djetetu dati nesto sto 
je znacajnije od sluzenja u Hramu. Dat cu joj nesto cime cu 
pomoci vjeru, a ne samo sluzbu na mjestu na kojem se cine 
obredi. Time cu vjeri na ovome svijetu osigurati kontinuitet 
sve do Sudnjega dana. Ja sam Stvoritelj, te cu torn (zenskom) 
djetetu dati nesto sto se kod drugih ne nalazi. To bi bio znak 
koji potvrduje Njcgovu apsolutnu moc, a ranije sam rekao da 
se apsolutna moc razlikuje od obicne mod koja stvara s ispu- 
njavanjem (neophodnih) preduvjeta. Medutim, odakle dolaze 
ti preduvjeti? I njihov stvoritelj je Allah, dz.s. 

Prema tome, s obzirom da je Stvoritelj preduvjeta ze- 
lio stvaranje s ispunjavanjem (neophodnih) preduvjeta, to bi 
bila Njegova volja. Zato nam je dao sposobnost da sagleda- 
mo Njcgovu apsolutnu moc, imajuci u vidu da se ona tice 
vjerovanja koje treba uvijek biti u fokusu osjecanja i svijesti 
vjernika. Neka od Svojih stvorenja Allah, dz.s., stvara s ispu- 
njavanjem za to neophodnih preduvjeta, kao sto, npr., stvara 
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nas posredstvom oca i majke. Kada je pak rijec o stvaranju 
Adema, a.s., njega je AJlah, dz.s., stvorio bez ispunjavanja za 
to ncophodnih preduvjeta. Mi znamo da ono sto se desava 
izmedu muskarca i zene u braku ima logician i racionalan re- 
zultat, a sve dok postoji otac i majka, muskarac i zena, bit ce i 
razmnozavanja. S tim u vezi, Allah, dz.s., kaze: "I od svega po 
par 8tvaramo da biste vi razmislili!" 60 

Kad su prisutna oba supruznika, to bi bila potpuna slika 
i prva logicna i racionalna predodzba. Druga mogucnost jeste 
da su odsutna oba supruznika, sto je druga logicna i racional- 
na predodzba. Treca je mogucnost odsustvo prvog, a prisustvo 
drugog supruznika, sto je treca logicna i racionalna predodzba. 
Cetvrta mogucnost jeste odsustvo drugog, a prisustvo prvog 
supruznika, sto je cetvrta logicna i racionalana predodzba. 

To bi bile cetiri logicne i racionalne predodzbe. Svi smo 
mi stvoreni sjedinjavanjem dvaju cinilaca, muskarca i zene. 
Adema, a.s., Allah, dz.s.,stvorio je pak Svojom apsolutnom 
moci kako bi on bio preduvjet. Na isti nacin je od Adema, 
a.s., stvorena Hava, a zatim je od njih dvoje Allah, dz.s., izveo 
citavo potomstvo. Merjema jc rodila Isaa, a.s., bez muskarca, 
sto je znak svim svjctovima. Imranova, a.s., supruga je u svo- 
me zavjetu imala na umu musko dijete. Medutim, Allahovo, 
dz.s., odredenje zeljelo je da to bude uzvisenije od onoga sto 
je Imranova, a.s., supruga imala na umu, i zato je Allah, dz.s., 
rekao: "... a zensko nije kao musko", tj. musko nece dospjeti 
do stepena ovog zenskog djeteta. 
60 Ez-Zarijat, 49. 
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Zatim je Imranova, a.s., supruga rekla: "...nadjela sam 
joj ime Merjema, i ja nju i porod njezin stavljam pod Tvo- 
je okrilje od prokletog se jtana." Ove njcne rijeci ukazuju na 
njena osjecanja i svijest. Naime, kada se ispostavilo da novo- 
rodence, s obzirom da je bilo zensko, ne moze sluziti u Hra- 
mu, Imranova, a.s., supruga pozeljela je da ono bude pobozno 
i poslusno Allahu, dz.s., pa mu je dala ime Merjema, pod ko- 
jim se u njihovom jeziku, kao sto smo kazali, podrazumijevala 
ona koja je pobozna. 

Prvi koji se suprotstavlja poboznosti i robovanju Allahu, 
dz.s., jeste sejtan. On je taj koji nagovara covjeka da odustane 
od poboznosti i robovanja Allahu, dz.s. Naime, kad covjek 
pozeli da postane pobozan i cestit, dolazi mu sejtan kako bi 
mu uljepsao grijehe i neposlusnost Allahu, dz.s. Zato je Imra- 
nova, a.s., supruga zeljela zastititi svoju kcerku od sejtanovih 
spletki znajuci iz svoga iskustva da su svi grijesi rezultat sej- 
tanovih spletki. Nazvala ju je, dakle, Merjemom kako bi bila 
pobozna i Allahu, dz.s., poslusna. Imranova, a.s., supruga po- 
sjedovala je potpun religiozni mentalitet i poznavala je cjelo- 
kupan pravovjerni put, pa je kazala: "...ija nju i porod njezin 
stavljam pod Tvoje okrilje od prokletog sejtana." 

Onaj od Koga se trazi zastita jeste Allah, dz.s., a onaj pro- 
tiv koga se ta zastita trazi jeste prokleti sejtan. Kada sejtan 
Allahovim, dz.s., stvorenjima uljepsava grijehe i neposlusnost 
prema Allahu, dz.s., on s njima ulazi u borbu. Medutim, sejtan 
ne moze uci u borbu sa svojim Gospodarom. Zato se za nje- 
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ga kaze da sc povlaci i da odustaje kada cujc da se spominjc 
Allah, dz.s. Kur'an ga opisuje kao napasnika (hannas), jer se 
osamljujc s covjekom samo kad je on daleko od Allaha, dz.s. 
Zato Allah, dz.s., savjetuje ljudima sljcdece: "A ako sejtan 
pokusa da te na zlo navede, ti potrazi utociste u Allaha, On 
uistinu sve cuje i zna. 

Sejtan jako drhti kad se od Allaha, dz.s., trazi zastita pro- 
tiv njega (istiaza), a kad se to vise puta ponovi, on biva svje- 
stan da taj cestiti i pobozni covjek nece odustati od poslus- 
nosti Allahu, dz.s., te se okrenuti grijesima i neposlusnosti. 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., poucava nas kako muskarac treba 
prilaziti svojoj zeni. Naime, u torn slucaju on treba reci: "Gos- 
podaru moj! Udalji mc od sejtana i udalji sejtana od onoga 
cime ces me blagosloviti" ("Allahumme dzennibnis-sejtane ve 
dzennibis-sejtane ma rezakteni"). Kada covjek izgovori ovc 
rijcci prije ncgo sto posije sjemc, sejtan nece imati nikakve 
mod nad djetctom koje cc se, Allahovom, dz.s., voljom, rodi- 
ti. Zato jc Imranova, a.s., supruga kazala: "...i ja nju i porod 
njezin stavljam pod Tvoje okrilje od prokletog sejtana." 
Rijec zurrijja, upotrijebljcnu u ovom kur'anskom ajetu, ljudi 
nekada razumijcvaju kao potomstvo ili porod. Medutim, rijec 
zurrijja upotrijebljava se za jcdno, dvoje, troje, i za vise od 
toga. U ovom slucaju, pod rijequ zurrijja, koja se dovodi u 
vezu s Merjemom, a.s., misli se na Isaa, a.s. 



61 El-E'raf, 200. 
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DOVA SU'AJBA, A.S., 
I ONIH KOJI SU VJEROVALI S NJIM 



"...Gospodar na§ znanjem Svojim sve obuhvata; 
u Allaha se uzdamo! Cospodaru nas, Ti presudi 
namai narodunasem, Tisi sudijanajpravedniji!" 6 * 

Kazali su: "... u Allaha se uzdamo", zato sto su im nasil- 
ni i uobrazeni neprijatelji rekli: "Imate dvije mogucnosti: da 
odete iz ovog mjesta ili da se vratite u nasu vjeru." Vjernici su 
sa svojim poslanikom Suajbom, a.s., na celu kazali: "Vracanje 
u tu vjeru biva samo na osnovu slobodnog izbora, a mi smo 
izabrali da se ne vracamo u nju." Prema tome, preostalo je 
jedino da na silu budu izbaceni, pa su se pouzdali u Allaha, 
dz.s., kako bi On o njima preuzeo brigu te sprijecio nevjernike 
da njima vladaju i upravljaju. 

Kad cujemo glagol feteha (otvoriti, razrijesiti), kao u gore 
navedenom kur'anskom ajetu, pomisljamo na nesto zatvoreno 
(zakljucano) ili na nesto nejasno i zamrseno. Ako se radi o ne- 
cemu konkretnom, to nesto je zatvoreno (zakljucano), a pod 

62 El-E'raf, 89. 
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spomenutim glagolom (feteha) podrazumijeva se otvaranje 
(otkljucavanje) brave. Ako je pak rijec o necem apstraktnom, 
pod spomenutim glagolom (feteha) podrazumijeva se otklanja- 
nje nejasnoce i onoga sto to cini komplikovanim. Allah, dz.s., 
u poglavlju Jusuf kaze: "Akad otvoriSe tovare svoje i nadose 
da su im vracene stvari njihove, oni rekoSe: '0 oce na£, 5ta 
mozemo vi§e pozeljeti? Evo, vracene su nam stvari naSe . . . '" 63 

Rijeci: "Akad otvoriSe tovare svoje ..." ukazuju na to da 
su njihovi tovari bili zatvoreni, te da je bilo potrebno konkret- 
no otvaranje da bi u njima nasli svoje stvari. 

Allah, dz.s., u Kur'anu kaze: "A oni koji su se Cospodara 
svoga bojali u povorkama ce u Dzennet biti povedeni, i kad 
do njega dodu - a kapije njegove vec sirom otvorene ..." 6 * 

Ako je rijec o vratima koja se otvaraju, tu se onda radi o 
konkretnom otvaranju ... Nekada se radi i o otvaranju zna- 
nja, kao, npr., kada kazcmo: "Gospodaru nas! Nadahni nas 
vjerom i znanjem." S tim u vezi, Allah, dz.s., u Kur'anu kaze: 

"...zar cete im kazivati o onome Sto je Allah samo 
vamaobjavio (feteha)..." 65 

Imajuci u vidu da ih je Allah, dz.s., dakle, poucio Knjizi, 
to bi bilo intelcktualno otvaranje. Nekada se pod navedenim 
glagolom (feteha) podrazumijeva opskrbljivanje i snabdije- 
vanjc dobrima. Kao primjcr, navest cemo sljedcce Allahove, 
dz.s., rijeci: 
63 Jusuf, 65. 
64Ez-Zumcr, 73. 
65 El-Bekara, 76. 
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"Milost koju Allah podari (feteha) ljudima niko ne 
moze, poslije Njega, dati; On je silan i mudar." 66 
"A da su stanovnici sela i gradova vjerovali i grijeha 
se klonili, Mi bismo im blagoslove i 8 neba i iz ze- 
mlje slali (fetahna)..." 67 

Pod blagoslovima s neba podrazumijcva se kisa koja do- 
lazi odozgo i biva preduvjetom onoga sto dolazi odozdo, iz 
zemlje. 

Pod navedenim glagolom (feteha) nekada se podrazumi- 
jeva i rjesavanje spora izmedu dva ili vise parnicara. Tako se u 
nekim dijelovima arapskog svijeta za sudiju koji rjesava sporo- 
ve medu ljudima upotrebljava izraz fatih zato sto on otklanja 
nesuglasice medu ljudima. 

Nekada se pod rijecju feth podrazumijcva pomoc. 
Kao primjer, navest cemo sljedece AUahove, dz.s., rije- 
ci: "...a jo8 ranije su pomoc protiv mnogobozaca molili 
(jesteftihune)..." 68 

Cekali su, dakle, Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako bi uz 
njegovu pomoc pobijedili one koji nisu vjerovali. 

Drugi primjer bio bi sljedeci kur'anski ajet: "...Gospoda- 
ru nas, Ti presudi (iftah) nama i narodu nasem, Ti si sudija 
najpravedniji!" 69 

Pod navedenim kur'anskim ajetom podrazumijeva se 

r>6 l 'atir, 2. 

67 El-RVaf, 96. 

68 Kl-Bekara, 89. 

69 r.l-R'raf, 89. 
76 



Dove vierovjesnika i dobrih Bo2ijih rob ova 
dova upucena Allahu, dz.s.: "Gospodaru (nas)! Presudi izme- 
du nas i naseg naroda tako da vjcra odnese pobjedu a nevjer- 
stvo dozivi poraz, Ti si sudija najpravedniji." 

Dova faraonovih carobnjaka nakon sto su povjerovali 

"Gospodaru nas, daj nam snage da izdrzimo i da 
kao vjernici umremo! " 7 ° 

Nakon sto su carobnjaci obznanili vjeru u Allaha, dz.s., 
Gospodara svjetova, Gospodara Musaa i Haruna, a.s., bilo je 
za ocekivati da cc se faraon naljutiti. S tim u vezi, u Kur'anu 
stoji: "'Zar da mu povjerujete prije nego sto vam ja dozvo- 
lim!', viknu faraon. — 'Ovo je, uistinu, smicalica koju ste u 
gradu smislili da biste iz njega stanovnike njegove izveli. 
Zapamtit cete vi!'" 7 ' 

Kao da faraon, u ovoj stuaciji pokusava potvrditi i ucvr- 
stiti svoju moc i autoritet. Poznato je da su se Israelicani u 
Egiptu pomijesali s drugim ljudima te da su i neki od njih po- 
znavali magiju. Zato je faraon optuzio svoje carobnjake da su 
se u vezi s onim sto se zbilo dogovorili s Musaom, a.s. 

Faraon se nasao u corsokaku iz kojeg je zelio da se izvuce. 
Naime, imajuci u vidu da su svi ljudi prisustvovali torn do- 
gadaju, on nije zelio da oni posumnjaju u njegovu bozansku 
prirodu te da se srusi vlast koju je sagradio na lazima. Zato je 
rekao carobnjacima: "Vi ste ovu prevaru osmislili u gradu 
odnosno: Vi ste sc u vezi s ovim dogovorili s Musaom, a.s. 

70 fcl-R'raf, 126. 

71 El-E'raf, 123. 
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Zatim je optuzio Musaa, a.s., rekavsi: "...on je ucitelj va§, on 
vas je vradzbin i naucio . . . 

Zbog te zamisljene prcvarc koju su, prema njegovim tvrd- 
njama, osmislili Israelicani i Musa, a.s., faraon im je zaprijctio 
sljedecim rijecima: "Isjeci cu vam, sigurno, ruke vase i noge 
vase unakrst, a onda cu vas sve razapeti!" 73 

Kao sto vidimo, onaj koji prijcti jako je surov i okrutan 
imajuci u vidu da su odsijecanje ruku i nogu te razapinjanje 
zastrasujuce stvari. Kakav je bio odgovor onih kojima je upu- 
cena ova prijetnja, a u cija je srca vjera vec bila usla? Oni su, 
naime, kazali: "AonirekoSe: 'Mi cemose, doista, Cospodaru 
nasem vratiti!'" 74 

Oni mu, dakle, kazu: "Ti si nam ubrzao dobro, jer cemo 
mi biti u blizini naseg Gospodara. Ti si nam svojom gluposcu 
i nerazboritoscu ucinio dobro kojeg nisi ni svjestan." Zato su 
mu sc dodatno rugali i ismijavali ga govoreci: Ti nam zamje- 
ra§ 8amo to §to smo u dokaze Gospodara naseg povjerovali 
kada su nam oni dosli. Cospodaru nas, daj nam snage da 
izdrzimo i da kao vjernici umremo!" 73 

Oni ga, dakle, pitaju: "Sta je to sto kod nas mrzis", odno- 
sno: "Zar to nije cinjenica da smo u dokaze naseg Gospodara 
povjerovali kada su nam dosli", a zar je vjerovanje u Bozije 
dokaze kada dodu nesto sto se mrzi?! 



72 , lVHa,71. 

73 l-l-l-'raf, 124. 

74 El-E'raf, 125. 

75 El-E'raf, 126. 
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To se u jeziku naziva naglasavanjem pohvale necim sto 
lici kudenju, kao, npr., kada neko kaze: "Sta kod menc mrzis? 
Je li to moja iskrenost, moje postenje, moja velikodusnost ili 
moje znanje?" 

S tim u vezi, dakle, nabrajaju se stvari za koje ustvari svi 
ljudi znaju da nc spadaju u ono sto se mrzi. Zapravo je u torn 
slucaju greska u kriterijima onoga koji mrzi ono sto je isprav- 
no. Naime, sve su to stvari koje ne zasluzuju da ih se mrzi, osu- 
duje ili kudi. Svi oni (carobnjaci) bili su uvjereni da je dobrobit 
u tome da se s vjerom u srcu susretnu s Allahom, dz.s., i svi su 
vise od faraonove voljeli i prizcljkivali Allahovu, dz.s., blizinu. 
Prema tome, ono sto je faraon smatrao kaznom samo je po- 
vecalo njegovo razocaranje, pa cak i kad je rijec o iscekivanju 
i strahu od kazne, jer i da im on nije zaprijetio takvom smrcu, 
oni bi svakako (nekada) umrli i vratili se Allahu, dz.s., imajuci 
u vidu da je to neizbjezno te da je vracanje Allahu, dz.s., sud- 
bina svakog stvorenja. Kao da su obesmislili faraonovu prijet- 
nju kada je on rekao: "Poodsjecat cu vam, sigurno, ruke vaSe 
i noge va§e unakrst, a onda cu vas sve razapeti! " ?6 

Oni su se okrenuli svome Gospodaru i Stvoritelju te ka- 
zali: "Gospodaru na§, daj nam snage da izdrzimo i da kao 
\jernici umremo!" 77 

Ovdje se pod rijecju ifrag podrazumijeva sipanje necega 
preko necega u toj mjeri da ga prekrije i preplavi. Kao da su 
kazali: Daj nam, Gospodaru, svu mogucu snagu (strpljivost, 

76 Kl-K'raf, 124. 

77 Ml H'raf, 126. 
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izdrzljivost), a snaga (strpljivost, izdrzljivost) bila im je potrcb- 
na zato sto im je faraon zaprijetio odsijecanjem ruku i nogu. 
S tim u vezi, jcdan gnostik veli: "Ja se cudim faraonovim ca- 
robnjacima. Na pocctku dana bili su nevjernici skloni magiji, 
a krajem dana postali su pobozni i cestiti sehidi." 
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DOVA HAVARIJJUNA 



"Go8podaru naS, mi u ono §to Ti objavljujes vjeru- 
jemo i mi Poslanika slijedimo, zato nas upisi medu 
vjernike!" 7 " 

Havarijjuni su ljudi koji zrace harmonicnoscu duse i vjere 
ili su to ljudi sjajnih i blistavih osobina. To je skupina ljudi na 
cijim su licima vidljivi tragovi vjcrc, pa kao da zrace svjetloscu 
pod kojom se nc podrazumijeva svijetla put, nego svjetlost 
koju iluminira vjcra u covjckovoj dusi. 

S tim u vezi, ako je covjek vjernik i erne puti, na njego- 
vom su lieu prisutni takvi tragovi, pa se postavlja pitanje kako 
i zasto. Naime, covjek se sastoji od odredenih organa i atoma. 
Svaki od tih organa ima odredenu funkciju, pa kada svaki od 
njih izvrsava ono sto zeli Allah, dz.s., medu njima se ostvaruju 
sklad i harmonija. Sve dok su ti organi u skladu i harmoniji, 
dusa biva sretna i zadovoljna, a kada medu njima dode do ne- 
sklada i konflikta, svjetlosti nestajc i pojavljujc se tama i mrak. 

Kada je Isa, a.s., rekao: "Koji ce biti pomagaci moji na 
Allahovom putu?", havarijjuni su to culi i kazali: "Mi cemo 

78 Alu Imran, 53. 
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biti pomagaci Allahove vjere." Kao da svaki od njih zeli biti 
Allahov, dz.s., "pomagac", pa Mu pristupa pruzajuci podrsku 
Pravome putu, sto, naravno, pretpostavlja da svaki od njih po- 
znaje taj Pravi put. I mi smo svjesni onoga sto se podrazumi- 
jeva pod "pruzanjem pomoci" Allahu, dz.s., a to je, naravno, 
vjerovanje. A sta je vjerovanje? To je, opcenito gledajuci, uvje- 
renost srca u vezi s nekim pitanjem. S tim u vezi, da ja, npr., 
ne vjerujem da me put kojim se krecem vodi zeljenome cilju, 
nc bih se njime ni kretao. Kada je pak rijec o konkretnom zna- 
cenju vjerovanja (imana), onda se pod njim podrazumijeva 
uvjerenost srca u vezi s najvecim pitanjem, a to je vjerovanje 
u Allaha, dz.s. Prema tome, nacin "pruzanja pomoci" Allahu, 
dz.s., jeste predanost i pokornost svih covjekovih organa Alla- 
hu, dz.s. Zato su havarijjuni kazali: "...mi cemo biti pomagaii 
Allahove vjere, Mi vjerujemo u Allaha, a ti budi svjedok da 
smo mi poslusni Njemu ..." 79 

Zasto da im vjerovjesnik bude svjedok? Zato sto vjero- 
vjesnik dostavlja ljudima vijesti o Allahu, dz.s., pa biva svjedo- 
kom protiv njih, kao sto stoji u sljedecim Allahovim, dz.s., ri- 
jecima: "Allah vasje odavno muslimanima nazvao, i uovom 
Kur'anu, da bi Poslanik bio svjedok protiv vas, i da biste vi 
bili svjedoci protiv ostalih ljudi. Zato, molitvu obavljajte i 
zekat daj ite i u Allaha se pouzdajte; On je Cospodar vas, i to 
kakav Cospodar i kakav za&titnik!" 80 

Primjecujemo da je Allah, dz.s., ucinio da se oni (hava- 
rijjuni) prvo verbalno izjasne o svome vjerovanju, imajuci u 

79 Alu Imran, 53. 

80 El-Hadzdz, 78. 
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vidu da je to ncsto nevidljivo i u srcu skriveno, a zatim su oni 
od vjerovjesnika zatrazili da posvjedoci njihovo prihvatanje 
islama, pod kojim sc podrazumijeva predavanje i pokoravanje 
svim vjcrskim propisima i duznostima. Pod njihovim rijecima: 
"... a ti budi svjedok da smo mi posluSni Njemu" podrazu- 
mijeva se i njihov zahtjev upucen Isau, a.s., cime oni od njega 
traze da ih obavijesti o svim duznostima i obavezama koje sa 
sobom donosi prihvatanje islama. Kao da su mu kazali: Red 
nam sta da cinimo, a sta da ne cinimo. Zatim su kazali: "Gos- 
podaru nas, mi u ono Sto Ti objavljujeS vjerujemo." Imajuci 
u vidu da su na taj nacin obznanili vjerovanje u Allaha, dz.s., 
to bi znacilo da su povjerovali i u onoga koji im je od Allaha, 
dz.s., dostavio poslanicu. Od Isaa, a.s., trazi se, dakle, da po- 
svjedoci da su oni muslimani, a do toga dolazi tek nakon sto 
vjcrovjesnik dostavi sve vjerske propise, sto je on i ucinio, pa 
su oni prema njima postupali, a zatim su kazali: "Gospodaru 
na§, mi u ono Sto Ti objavljujeS vjerujemo i mi Poslanika 
slijedimo, zato nas upiSi medu vjernike!" 8 ' 

Postavlja se pitanje da li sc njihovo obznanjivanje vjere 
odnosi na vjerovanje u zakonodavstvo neke ranije poslanice? 
Ne, ovdjc se obznanjuje vjerovanje u ono s cime je od Allaha, 
dz.s., dosao Isa, a.s., imajuci u vidu da je svaki vjerovjesnik 
dosao s necim novim od Allaha, dz.s., odnosno nakon dolaska 
svakog novog vjerovjesnika krije se nesto sto Allah, dz.s., zeli 
dostaviti ljudima. Mi znamo da u vjeri nema nikakvih izmjena, 
kao ni u vijestim a i kazivanjima. Medutim, propisi se mijenjaju. 
81 Alu Imran, 53. 
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Tako se pod vjcrovanjcm kojc obznanjuju havarijjuni podra- 
zumijeva vjerovanje u doktrine vjere koje su prethodile Isau, 
a.s., kao i vjerovanje u propise i zakone koje je on dostavio. 

Njihove rijeci: "Gospodaru nas\ mi u ono Sto Ti objav- 
ljujeS vjerujemo" ukazuju na Pravi put (ucenje), koji je odoz- 
go spusten dolje. Tako i mi, kada pristajemo na neko zakono- 
davstvo, uzimamo ga odozgo. Zato smo ranije kazali: "Kada 
Allah, dz.s., one koji u Njega vjeruju poziva da slijede Pravi 
put, On to cini rijecju te'alu, pod kojom se podrazumijeva: 
'Uzdignite se do nivoa na kojem se prima (uci) od Boga i pre- 
uzmitc od Njega Pravi put, a nemojte ostati u ponoru ovoga 
svijeta', odnosno: 'Nemojte slijediti hirove, misljenja ili zako- 
nc nckih od vas.'" Prema tome, ako vjernik zeli da se uzdize u 
vjerovanju, neka svojim ponasanjem na ovome svijetu slijedi 
Pravi put, koji vodi dobru na onome svijetu. 

Kada se radi o njihovim rijecima: "Gospodaru na§, mi u 
ono £to Ti objavljujes vjerujemo i mi Poslanika slijedimo", 
treba red da je onaj koji slijedi obicno zadovoljan onim koga sli- 
jedi. U torn slucaju, slijedenje biva rezultat dusevnih vrijednosti 
onoga koga se slijedi, a ne primoravanja i prisile. Nekada covjek 
prisiljava nekoga drugog da ga slijedi. U torn slucaju, za onoga 
ko je prisiljen ne moze se reci da slijedi onoga koji ga na to pri- 
siljava. Naime, onaj ko nekoga slijedi, odnosno ko se krece istim 
putem kojim hodi i onaj koga slijedi, cini to na osnovu svoje 
volje i svoga izbora. Tako se situacija u kojoj covjek prisilno sli- 
jedi nekoga drugog naziva formalnim slijedenjem (slijedenjem 
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tijclom), a ne slijedenjcm srcem. Otuda je moguce da onaj ko je 
ohol i uobrazen "uzmc bic" i prisili onoga ko je slab da ga sli- 
jedi. U torn slucaju, slabi sc samo formalno (tijelom) pokorava, 
ne i srcem, sto bi znacilo da (pri)sila pokorava tijelo, ali ne i srce: 
"Zar ce§ ti sebe unistiti zato Sto ovi nece da postanu vjerni- 
ci? Kad bismo htjeli, Mi bismo im 8 neba jedan znak poslali 
pred kojim bi oni Sije svoje sagnuli." 8 * 

Allah, dz.s., dakie, obavjestava Svoga poslanika da niko 
od robova nije tezak svomc Stvoritelju te da je On u stanju da 
daje i zivot i smrt. Da je Allah, dz.s., htio poslati znak pred ko- 
jim bi svi robovi svoje sijc sagnuli, On bi to i ucinio. Medutim, 
Allah, dz.s., ne zcli njihove sije nego njihova srca, njihovom 
voljom i njihovim izborom, te da se covjek okrenc vjerovanju 
u situaciji u kojoj ima mogucnost da to i ne ucini. U tome bi 
bila velicina vjere. 

Nakon sto su obznanili vjerovanje u ono s cim je dosao 
Isa, a.s., havarijjuni su kazali: "... zato nasupisimedu vjerni 
ke."To bi bio jedan velicanstven, savjestan i razborit vjernicki 
zahtjev. Oni (time) preuzimaju od vjerovjesnika emanet do- 
stavljanja poslanice te bivaju svjedocima, kao sto i vjerovjesni- 
ci svjedoce u korist svojih naroda. Oni, dakle, traze od Allaha, 
dz.s., da ih upise u one koji svjedoce da vjerovjesnici dostav- 
ljaju Bozije poslanice, te da ih nakon toga oni preuzimaju na 
sebe. Zato smo za ummet naseg vjerovjesnika, Muhammeda, 
s.a.v.s., kazali: "To je ummet koji je Allah, dz.s., zadu/.io pre- 
nosenjem i dost avlianjem poslanice posljednjeg vjerovjesnika, 
82 lis-Suara, 3 4. 
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Muhammcda, s.a.v:s., svc do Sudnjcg dana." Zasto? Odgovor 
na to pitanjc krijc se u sljcdccim Allahovim, dz.s., rijccima: "I 
borite se, Allaha radi, onako kako se treba boriti! On vas 
je izabrao i u vjeri vam nije nista tesko propisao, u vjeri 
pretka vaseg Ibrahima. Allah vas je odavno muslimanima 
nazvao, i u ovom Kur'anu, da bi Poslanik bio svjedok protiv 
vas, i da biste vi bili svjedoci protiv ostalih ljudi. Zato, mo- 
litvu obavljajte i zekat dajite i u Allaha se pouzdajte; On je 
GospodarvaS, i to kakav Gospodar i kakav zastitnik! " 8t 

Prcma tome, nakon Muhammcda, s.a.v.s., nccc biti vjc- 
rovjesnika i poslanika. Allah, dz.s., jc nakon Muhammcda, 
s.a.v.s., prenosenje i dostavljanjc njegove poslanicc povjerio 
njcgovom ummctu, i zato nakon njega ncma poslanstva. 



83 f-:i-Had/.dz, 78. 
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DOVA POSLANIKOVIH, S.A.V.S., 
ASHABA U BICI NA UHUDU 



"One kojima je, kada su im ljudi rekli: 'Neprijate- 
lji se okupljaju zbogvas, treba da ih se pricuvate!' 
-to ucvrstilo vjerovanje, pa su rekli: 'Dovoljan je 
nama Allah i divan je On Gospodar!'" 8+ 

Iz Allahovih, dz.s., rijeci: "One kojima je, kada su im 
ljudi rekli: 'Neprijatelji okupljaju se zbogvas ..." mozemo 
razumjeti da su neki nevjcrnici razglasili da su se Ebu Sufjan i 
njegovo drustvo okupili (mobilizirali), imajuci u vidu da rijec 
dzeme'u (okupljaju) moze znaciti da su oni dosli s nckim dru- 
gim borcima ili da su se njihovi porazeni borci ponovo oku- 
pili. Naime, kad se porazena vojska dadne u bijeg, ona se ne 
krece organizovano, ncgo se svaki vojnik krece onoliko brzo 
koliko moze, sto ostavlja mogucnost da se oni ponovo okupe 
ili da se vrate s nekim drugim borcima. Pod navedenom for- 
mulacijom, dakle, moguca su oba navedena tumacenja. 

"One kojima je, kada su im ljudi rekli: 'Neprijatelji se 
okupljaju zbogvas, treba da ih se pricuvate!'" ( )vakve bi rijeci 
84 Alu Imran, \ 7\ 
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moglc oslabiti i obcshrabriti vjernike. Medutim, njih je vjera 
ucvrstila i prekalila, tako da se nisu obazirali na te rijeci. To 
bi bila prva pouka. Naime, oni su naucili da suprotstavljanje 
Allahovim, dz.s., naredbama putem suprotstavljanja nared- 
bama Njcgovog Poslanika, s.a.vis., cini da slabost prodire u 
dusu. Njihova ustrajnost i privrzenost naredbama Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., jacala je njihov osjccaj snagc i modi, tako 
da se nisu obazirali na tc rijeci, nego su rekli: "Taj broj nas ne 
zabrinjava, jer mi se oslanjamo na Allaha, dz.s., i nasu vjeru. 
'Dovoljan je nama Allah i divan je On Gospodar!'" 

Nisu se obazirali na taj broj nego su bili misljenja da vjera 
zahtijeva da se bore protiv nevjernika kako bi ih (nevjernike) 
Allah, dz.s., kaznio posredstvom njih. U tome bi bila pouka 
za svakog borca, jer kada se boris, mozes biti potpomognut 
vjerom u Allaha, dz.s., ili se mozes naci u oprecnoj situaciji: 
"Vi njih niste ubijali nego Allah; i ti nisi bacio, kad si bacio, 
nego je Allah bacio ..." 8s 

Oni su dobro razmislili, pa je u njima vjera dosla do izra- 
zaja. To se mozc primijetiti u situaciji kada su im dosli neki 
ljudi da ih obeshrabre i odvrate (od borbe), pa u tome nisu 
uspjeli, nego su im na taj nacin samo vjeru ojacali, tako da su 
samo kazali: "Dovoljan je nama Allah i divan je On Gospo- 
dar!" Naime, razmislili su i shvatili da je Allahova, dz.s., moc 
ta koja ce im pomoci, te da im je Allah, dz.s., dovoljan protiv 
bilo kojeg broj a (neprijatelja) i da je On divan Gospodar (Po- 
magac). Pod rij ecju vekil podrazumijeva se situacija u kojoj 

85 HI Knfal, 17. 
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smo ncmocni da nesto ucinimo, pa to prepustamo nckome 
koji u torn slucaju postajc nas pomagac. Kada, prema tome, 
Allahu, dz.s., prepustimo ono u cemu smo mi ncmocni, divan 
li jc On, u torn slucaju, Pomagac. Postavlja se pitanje zasto. 
Odgovor na to pitanje jesu sljcdece Allahove, dz.s., rijeci: "1 
oni su se povratili obasuti Allahovim blagodatima ...' ,8( ' Po- 
mogao ih je, dakle, na taj nacin sto je u srea njihovih neprija- 
telja ulio strah i prije nego sto su se sukobili s nevjernicima: 
"...U srea nevjermkajacustrah uliti ..." 8? 

To potvrduju i sljedece Allahove, dz.s., rijeci: "I oni su 
se povratili obasuti Allahovim blagodatima i obiljem, ni- 
kakvo ih zlo nije zadesilo i postigli su da Allah bude njima 
zadovoljan, a Allah je neizmjerno dobar." 88 

Ovoga trcba biti svjestan svaki vjernik koji je izlozen isku- 
senjima od Allaha, dz.s. Svaki se musliman trcba sjetiti iskuse- 
nja na Uhudu. Naime, izmedu liitke na Uhudu i progonjenja 
nevjernika na I Iamraul-escdu (brdo kod Mcke) bila jc samo 
jedna noc. Jcdna noc u sjecanju na Allaha, dz.s., i iskuscnjc 
kroz koje su vjcrnici (na Uhudu) prosli bila je dovoljna da uci- 
ni cudo, jer kada su krenuli ka nevjernicima, nisu se obazirali 
na psiholoski rat koji su protiv njih pokusali voditi njihovi 
ncprijatelji, nego im jc to samo ojacalo vjeru, pa su rekli: "Do- 
voljan je nama Allah i divan je On Gospodar!" 

Oni su se, dakle, oslobodili brigc o njima, njihovoj sna/.i, 
moci i broju, i samo sugovorili: "Dovoljan nam jc Allah, dz.s., 
i divan je On Po magac." Oni su spoznali jednu znacajnu stvar, 

86 Alu Imran, 174. 
H7 lU-Enfal, 12. 
88 Alu Imran, 174. 
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a to je da sc svako od njih trcba stalno sjecati Allaha, dz.s. 
Tako su se ashabi Allahovog Poslahika, s.a.v.s., u rjesavanju 
svojih problema mnogo okoristili svojim pouzdanjcm u Alla- 
ha, dz.s. 

Dio kur'anskog ajeta: "Dovoljan je nama Allah i divan 
je On Gospodar!" Podsjeca nas na imama Dzafera cs-Sadika, 
koji je bio jcdan od najboljih poznavalaca Kur'ana i Allahovih, 
dz.s., tajni u njemu. Naimc, on jc iz gore navedenog dijela 
kur'anskog ajeta izvodio izvanredna zapazanja, imajuci u vidu 
da sc cudio svakom onom koji se necega plasi. Covjek sc plasi 
samo onoga sto narusava njegov mir i spokoj te prijeti nje- 
govoj sigurnosti, a i izvor tog straha uvijek je poznat. ( )tuda, 
kad god vjernik bude izlozen takvom strahu, treba se sjetiti 
gore navedenog kur'anskog ajeta imajuci u vidu da je to ncsto 
sto je koristilo cijeloj vojsci u borbi protiv nevjernika. U torn 
slucaju, vjernik postaje neustrasiv, nepokolebljiv i jaceg srca, 
tako da ne uzmicc pred takvim strahom. 

Imam Dzafer es-Sadik nam skrcce paznju na to kako bi se 
u vezi sa svim onim sto nas plasi toga sjetili, te kaze: "Cudim 
se onome ko osjeti strali pa se ne sjeti dijela kur'anskog ajeta: 
'Dovoljan je nama Allah i divan je On Gospodar!'" On se, 
dakle, cudi covjeku koji se necega plasi, a zatim ukazuje na 
gore navcdeni dio kur'anskog ajeta. Nakon toga objasnjava 
smisao i tajnu koja se krijc iza tih rijeci, te kaze: "Cuo sam 
kako Allah, dz.s., nakon ovih rijeci veli: '1 oni su se povra- 
tili obasuti Allahovim blagodatima i obiljem, nikakvo ih 
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zlo nijezadesilo ... , " 8,> Naimc, kad vjernik cita Allahov, dz.s., 
govor, on sebi docarava da slusa AlJaha, dz.s., kako govori. 
Zato jc i Dzafer es-Sadik rekao: "Cuo sam kako Allah, dz.s., 
nakon ovih rijeci veli: i oni su se povratili obasuti Allaho- 
vim blagodatima i obiljem, nikakvo ih zlo nijezadesilo 
S dm u vczi jesu i sljedecc Allahove, dz.s., rijeci: "Akadse 
uci Kur'an, vi ga slusajte i sutite, dabistebili pomilovani.'">° 
Prema tome, kad slusamo uccnjc Kur'ana, to bi bilo kao da 
nam Allah, dz.s., govori, tako da jc nepristojno baviti se necim 
drugim dok nam se nas Gospodar obraca. 

Imajuci u vidu navedeno, lijck za strah bilo bi izgovaranje 
gore navcdcnih rijeci: "Dovoljan je nama Allah i divan je On 
Gospodar!" Ako ih covjek izgovori iskreno u njih vjerujuci, 
Allah, dz.s., otklonit ce od njega ono cega se plasi, imajuci 
u vidu da nakon njih u Kur'anu slijede ove rijeci: "I oni su 
se povratili obasuti Allahovim blagodatima i obiljem, ni- 
kakvo ih zlo nije zadesilo ..." Pogledajte ovu Allahovu, dz.s., 
milost i blagodat. Ona je od Allaha, dz.s., i predstavlja vrhu- 
nac darivanja. Rezultat tog iskusenja u slucaju vjernika jeste 
sljedeci: "... i postigli su da Allah bude njima zadovoljan."' 1 

Ukazujuci na ovakav poremecaj ljudske duse i propisujuci 
lijek, imam Dzafer es-Sadik kaze: "Ljudsku dusu plasi i uzne- 
mirava zlo koje joj se moze desiti, a lijek za to jesu sljedece 
rijeci: 'Dovoljan je nama Allah i divan je On Gospodar!'" 

8<J Alu Imran, 174. 
W I '.l-li'rat", 2(14. 
91 Alu Imran, 174. 
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"Oni koji budu govorili: 'Cospodaru nas, mi, zai- 
sta, vjerujemo; zato nam oprosti grijehe nase i sa- 
cuvaj nas patnje u ognju!'" 9 * 

Rijeci: "Gospodaru nas, mi, zaista, vjerujemo..." po- 

drazumijcvaju prvi preduvjet ulaska na Allahova, dz.s., vrata. 
Medutim, vjerovanje u Allaha, dz.s., od onoga koji sc njime 
odlikuje zahtijeva da vodi racuna o svojim postupcima. Otu- 
da, kao da vjcrnik u ovom slucaju kaze: Ja, s obzirom na moju 
ljudsku prirodu, nisam u stanju u potpunosti izvrsavati oba- 
vezc kojc sa sobom donosi vjerovanje u Tebe. Zato mi, Gos- 
podaru moj, oprosti ono sto uradim iz neznanja, greskom, iz 
oholosti ili zbog hirova moje duse. 

Ova jc dova dokaz da je ono sto iziskuje vjerovanje u Alla- 
ha, dz.s., bilo poznato, onako kako nam jc to pojasnio Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., prilikom govora o ihsanu (pcrfektnosti), kad 
je rekao: "Ihsan (perfcktnost) jcste da robujes Allahu kao da 
Ga vidis, jcr ako ti Njega ne vidis, On tebe vidi." 



( J2 Alu Imran, 16. 
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Dove vjekovjesnika i dobrih Boiu ih robova 
To je kao da u svakom poslu predocavas sebi Allaha, dz.s., 
imajuci u vidu da On nas (uvijek) vidi. 

Da li je prikladno da se iko od ljudi usuduje da onome 
koji ga vidi cini ono sto mu on nc dozvoljava i sto mu jc sveto? 
U torn slucaju, dakle, kao da vjernik predocava sebi predanja 
koja su do nas stigla, odnosno predocava sebi kao da nam 
Allah, dz.s., upucuje sljedece rijeci: O moji robovi! Ako mislite 
da vas Ja ne vidim, u vasem vjerovanju ima nedostataka, a ako 
mislite da vas Ja vidim, zasto Me smatrate najbeznacajnijim 
medu onima koji vas gledaju?! 

Ovo je kao da Allah, dz.s., kaze covjeku: Jesam li Ja ma- 
njc vrijedan od Mojih robova? Mozes li nekome nanositi zlo 
dok te on gleda (vidi)? Kako se onda usudujes ciniti to svome 
Stvoritelju?? 

Rijeci vjernika: "Gospodaru nas, mi, zaista, vjerujemo; 
zato nam oprosti..." ukazuju na to da su vjernici bili svjesni 
da su zahtjevi vjerovanja teski. 

"Oni koji budu govorili: 'Gospodaru nas, mi, zaista, 
vjerujemo; zato nam oprosti grijehe nase S cime oni u 
ovom slucaju dovode u vezu oprastanje grijeha? Dovode ga 
u vezu s vjerovanjem. Zasto? Zato sto je Allah, dz.s., propi- 
sao pokajanje i obecao oprastanje grijeha, sto bi znacilo da je 
Allah, dz.s., jos u ezelu znao kako ce njegove robove njihove 
duse izncvjeravati, tc da ce skrctati s Njegovog (Pravog) puta. 

Gore navedeni kur'anski ajet zavrsava rijecima: "... isacu- 
vaj nas patnje u ognju!" Naime, imajuci u vidu da nam Allah, 
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dz.s., Svojom neizmjernom miloscu obecava oprost grijeha, 
covjek ce se mozda ustrucavati da cini grijehe ili ce nakon 
ucinjenog grijeha zuriti s trazenjem oprosta. 

Zasto se pod rijecima: "... zato nam oprosti grijehe nase" 
ne podrazumijeva sljedeci smisao: Zastiti nas, Gospodaru, od 
grijeha, tako da ih nikada ne pocinimo, a ako ih i pocinimo, 
neka budu predmet pokajanja (tevbe) i oprosta (magfireta). 
Prema tome, kada pocinimo grijeh i od Gospodara zatrazimo 
oprost, trebamo znati da je nas Gospodar dopustio trazenje 
oprosta, imajuci u vidu Njegove sljedece rijeci: "...trazite od 
Gospodara svoga oprost, jer On, doista, mnogo prasta.** 3 " 

Prema tome, straha nestaje, i mi se okrccemo Allahu, dz.s., 
s ljubavlju izvrsavajuci Njegove zapovijedi i u cijelosti slijedeci 
Njegov (Pravi) put. Kad je, dakle, Allah, dz.s., omogucio Svo- 
jim stvorenjima da za pocinjeni grijeh ucine pokajanje (tevbu), 
to je bio rczultat Njegove milosti, koja se ocituje u svojoj su- 
protnosti. Naime, ako pretpostavimo da Allah, dz.s., nije dao 
mogucnost da se ucini pokajanje, covjek bi nakon jednog po- 
cinjenog grijeha izlazio iz Njegove milosti. Onda se postavlja 
pitanje sta bi zajednicu zadesilo od takvog covjeka. Zadesila bi 
je sva moguca zla, imajuci u vidu da u torn slucaju covjek gubi 
nadu u sebe. Medutim, s obzirom da je Allah, dz.s., otvorio 
vrata pokajanja, covjek se nakon, iz nemara, pocinjenog grijeha 
vraca svome Gospodaru ... Ovdje treba imati u vidu karakter 
islamskc vjerc. Naime, pod vjerom se ne podrazumijevaju samo 
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rijeci koje se izgovaraju, nego una uvaz.ava i ljudsku prirodu. 
Allah, dz.s., znao jc da ce ljudi ciniti grijehe, pa im je propisao 
i nacin na koji ce od Njcga traziti oprost. Otuda, kada ljudi po- 
cine grijeh, AUah, dz.s., trazi od njih da Mu se pokaju i da traze 
oprost. Kada se, dakle, ljudi sjete svoga grijeha i ucine pokaja- 
nje, Allah, dz.s., da im neko dobro. 

Stjece se dojam da je oprost grijeha jedna, a zastita od 
Vatre druga stvar. Zasto? Naime, imajuci u vidu da je covjek 
svjestan da mu je Allah, dz.s., obecao oprost, on Mu se obraca 
trazeci oprosta. Postavlja se pitanje zasto, a odgovor je zato 
sto jc trazenje AUahova, dz.s., oprosta zapovijed. 

Medutim, nekada covjek zaboravlja neke svoje obaveze, 
pa postoji mogucnost da zanemari i trazenje oprosta. Zato, 
na kraju gore navedenog ajeta, stoji: "...i sacuvaj naspatnje 
uognju!" 

Pod takvalukom (bogobojaznoscu) podrazumijeva se, 
dakle, podizanje perde izmedu nas i Vatre (Dzehennema), 
odnosno izmedu nas i Allahove, dz.s., srdzbe. Otuda, kad 
god od Allaha, dz.s., preuzmemo blagodati da ih trosimo na 
Njegovom (Pravom) putu, to ce nam biti upisano kao dobro 
djelo. Konstrukcije: "Cuvajte se vatre!", i: "Bojte se Allaha!" 
medusobno su povezane, imajuci u vidu da i jedna i druga po- 
drazumijevaju postavljanje perde izmedu nas i Allahove, dz.s., 
srdzbe, koja stize onoga koji je zasluzi. 

"Oni koju budu strpljivi, i istinoljubivi, i Allahu 
poslusni, i oni koji budu milostinju udjeljivali, i 
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koji se budu u posljednjim casovima noci za oprost 
molili."»+ 

Ovo su sve odlikc onih koji se boje Allaha, dz.s. Allah, 
dz.s., pripremio im je vrtove, kroz koje ce rijekc tcci, te supru- 
ge neporocnc, jcr jc On Najmilostiviji. Oni su, dakle, strpljivi, 
istinoljubivi, Allahu, dz.s., poslusni, darczljivi (vclikodusni), tc 
sc u posljednjim casovima noci Allahu, dz.s., za oprost mole. 
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DOVA ONIH KOJI SU U NAUKU 
DOBRO UPUCENI 



"Gospodaru nas, ne dopusti srcima nasim da skre- 
nu, kad si nam vec na Pravi put ukazao, i daruj 
nam Svoju milost; Ti si, uistinu, Onaj koji mnogo 
daruj e!" 95 

Oni koji su u nauku dobro upuceni kazu kako je svaki 
jasni i manje jasni kur'anski ajet od Allaha, dz.s. Prcma onim 
jasnim postupamo, a u one manjc jasne vjcrujcmo. To bi bio 
Pravi put, a dovom koja slijedi trazi sc ustrajnost na njemu. 
Znacenje dove bilo bi: Ucvrsti nas, Gospodaru, u robovanju 
Tebi i ne dozvoli da nasa srea skrenu s Pravoga puta. To nam 
kazuje da se srea mijcnjaju i preobrazavaju, i otuda dova ko- 
jom sc trazi ustrajnost u vjeri. 

Oni traze od Allaha, dz.s., milost kao dar, a ne kao nesto 
sto im je On obavezan dati, jer ne postoji stvorenje koje kod 
Allaha, dz.s., polaze pravo na nesto mimo onoga sto mu On 
dadne kao dar. 

( )S Alu Imrnn, 8. 
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Oni koji su u nauku dobro upuceni trazc, daklc, od Alla- 
ha, dz.s., da ih Svojom miloscu sacuva od strasti, nakon sto ih 
je uputio na ispravan sud prema kojem su i jasni i manjc jasni 
kur'anski ajeti od Allaha, dz.s. Oni nas uce kojim putcm da se 
kreccmo ka uputi i Allahovoj, dz.s., milosti, jcr onaj koji je u 
nauku dobro upucen, cim nesto spozna, zeli da to prencsc i 
drugim ljudima. Zato nam takvi kazuju da sc cuvamo misljc- 
nja prcma kojem je stvar samo u razumijcvanju tcksta, tc da 
ru postoji i ncsto drugo sto sc nc ticc samo zivota na ovome, 
nego i na onomc svijetu. Zivot na ovome svijetu odrcdcn je 
zato sto jc ogranicenog roka trajanja i privremcn. Mcdutim, 
postoji i zivot na onome svijetu, koji slijedi nakon zivota na 
ovome svijetu, i koji je vjecan. S tim u vezi, u Kur'anu se onima 
koji su u nauku dobro upuceni pripisuju sljedece rijeci: "Cos- 
podaru nas, Ti ces sakupiti sve ljude na Dan u koji ncma 
nikakve sumnje. - Allah ce, /.aista, odrzati obecanje.'"'' 1 

Konstrukcija Rabbena (Gospodaru nas) odnosi se, prc- 
ma nasem razumijcvanju, na Allaha, dz.s., Koji je na Scbe prc- 
uzco odgoj (terbija). Pod odgojem (terbija) podrazumijeva 
se dovodenje onoga koga se odgaja do za njega zeljenog savr- 
senstva. Postoji, dakle, Gospodar, Koji odgaja, i rob (covjek), 
koga se odgaja i kome Gospodar daje ono sto mu osigurava 
za njega zcljcno savrsenstvo. 

Vjernici dozivaju Allaha, dz.s., obracajuci Mu sc sljcdccim 
rijecima: "Jedan od ciljeva potpunog odgoja koji nam pruzas 
jeste i taj da na s sacuvas od ahirctskc kazne. Mi znamo da 

% Alu Imran, l ). 
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ces Ti okupiti sve ljude na Dan u koji nema nikakve sumnjc, 
a buduci da si Ti Gospodar i Bog, Ti ces odrzati Svojc obe- 
canje, jer onaj ko nc odrzava obecanja nijc Bog. Naime, kada 
Bog nesto obcca, On je Svojom moci i znanjcm siguran da to 
moze uciniti. Onaj koji nijc u stanju izvrsiti (ono sto obcca) 
mozc sc smatrati samo covjckom koji je prozct nccim na sto 
se pri tome oslanja, kao npr. kad mi kazemo: "Ako Bog da." 
Zasto? Zato sto niko od nas nc posjeduje moc da izvrsi ono 
sto obcca. 
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PRED ZAHVALOM ALLAHU, DZ.S. 



Allah, dz.s., neprestano dajc Svojim stvorenjima, a Njego- 
va sc stvorenja neprestano sluze Njegovim blagodatima, kao 
da robovanjc AJlahu, dz.s., samo daje, a nista ne uzima, sto 
zahtijeva zahvalnost Allahu, dz.s. 

Kad je rijec o darivanju od strane AUaha, dz.s., On voli da 
ljudi od Njega traze te da Ga dozivaju i mole za pomoc. To 
zahtijeva zahvalnost Allahu, dz.s., jer nas ona stiti od sramote 
i ponizenja na ovome svijetu. Kad covjek zatrazi nestfo od ne- 
kog utjecajnog covjeka, on mu zakazuje termin za razgovor te 
odreduje koliko ce dugo taj razgovor trajati. Nekada taj utje- 
cajni covjek biva neraspolozen i mrzovoljan zbog onoga koji 
od njega nesto trazi, pa prckida razgovor i sastanak privodi 
kraju. S druge stranc, Allahova, dz.s., vrata uvijek su otvorena 
... i covjek je pred Njim kad god to zazeli i kad god podigne 
rukc ncbu te Mu uputi dovu i zatrazi nesto, a On ce mu to 
dati ukoliko je dobro za njega, odnosno uskratiti ukoliko je 
lose za njega. 

Allah, dz.s., trazi od ljudi da Ga dozivaju i da od Njega 
traze: "Gospodar vas je rekao: 'Pozovite Me i zamolite, Jacu 
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vam se odazvati! Oni koji iz oholosti nece da Mi se klanjaju 
-uci ce, sigurno, u Dzehennem ponizeni.'" 97 

"Akadate robovi Moji za Mene upitaju, Ja 8am, sigur- 
no, blizu: odazivam se molbi molitelja kad Me zamoli. Zato 
neka oni pozivu Mome udovolje i neka vjeruju u Mene, da 
bi bili na Pravom putu."*> 8 

Allah, dz.s., zna sta se krije u ljudskoj dusi, i zato daje 
covjeku kada to ovaj od Njega i nt trazi. 

S tim u vezi, Allah, dz.s., u jcdnom hadisi-kudsijju kaze: 
"Ja cu onome koga sjecanje na Mene odvrati od trazenja od 
Mene dati najbolje od onoga sto dajem onima koji od Mene 
traze." w 

Allahovom, dz.s., darivanju ncma kraja, i Njegove se ri- 
znice ne mogu isprazniti. Kad god od Njega nesto zatrazite, 
kod Njega ima i vise od toga. I sta god od Njega da zatrazite, 
Njemu nista nije nedostizno. S tim u vezi, jedan pjesnik veli: 

"Mojoj duSi je dovoljna cast to Sto sam rob, a 
bez termina me obilno casti moj Gospodar. 
On je u Svojoj svetosti najmocniji, 
ali ja Ga susrecem kada igdje zelim. " 

Prema tome, i Allahovo, dz.s., darivanje i Njegovo uskra 
civanje trazi zahvalnost Allahu, dz.s. Egzistiranje Allaha, dz.s., 
takoder iziskuje zahvalnost..., odnosno Allah, dz.s., zasluzuje 

97 Gafir (Kl-Mumin), 60. 
98EI-Bekara, 186. 

99 Hadis biljeze El-Buhari, F ; ,l-Bczzar i Hl-Bejhclci, a prcnosi ga Ibn Omer. 
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zahvalnost zbog Njcga samoga. Da nijc Allahove, dz.s., pra- 
vednosti, ljudi hi se na Zcmlji osilili i nepravdu cinili. Medu- 
tim, kada Allahova, dz.s., ruka scepa onog koji nepravdu cini, 
On ga ucini poukom, tako da se ljudi plase ciniti nepravdu. 
Svaki onaj koji se za svoje grijehe, nepravdu i samovolju uspije 
spasiti od ovozemaljske kazne, na onome svijetu susrest ce se 
sa Allahom, dz.s., kako hi isplatio svoj dug. To iziskuje zahval- 
nost Allahu, dz.s. Da bi onaj kome je ucinjena nepravda dohio 
svoju satisfakciju, te da bi se njegovo sree i dusa umirili, treba 
znati da ce doci Dan u kojem ce onoga koji mu je ucinio ne- 
pravdu vidjeti kako biva kaznjen u dzehennemskoj vatri. Co- 
vjek, dakle, nece biti tuzan i zalostan i lakse ce podnijeti bol i 
gorcinu nepravde koja mu je ucinjena kada zna da Allah, dz.s., 
upravlja univerzumom, te da ce Njegova pravda svakoga stici. 

Kada kazemo: "Neka je hvala Allahu, dz.s.!", mi, zapra- 
vo, izrazavamo brojne emocije. One u cjelini podrazumijevaju 
robovanje, ljubav, zahvalu i priznanje. Mnoge od tih emocija 
koje ispunjavaju nase duse kada kazemo: "Neka je hvala Alla- 
hu, dz.s.!", podrazumijevaju priznavanje nemoci da se izrazi 
zahvalnost na Allahovom, dz.s., darivanju. Te emocije dolaze 
iz nasih dusa, ucvrscuju se i stabilizuju, a zatim se preko nasih 
dijelova tijela sire na citav univerzum. 

Rijeci: "Neka je hvala Allahu, dz.s.!", dakle, nisu izrazi 
koji se samo izgovaraju jezikom, nego one prvo prolaze kroz 
um, kako bi on pojmio smisao blagodati, a zatim se ucvrscuju 
i stabilizuju u sreu, koje biva pod njihovim utjecajem, nakon 
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D o v t: vieroviesnika i dobrih Boziiiii r o b o v a 
cega sc prcnosc n;i dijelove tijela, pa mi ustajemo i klanjamo 
sc Allahu, dz.s., zahvaljujuci Mu, pri ccmu nasa tijela u cjclini 
drhte i suze nam tcku iz ociju. Tako se sve nasc cmocijc pre- 
nose na one oko nas. 

Ovi) cemo malo pojasniti. Zamislimo da se nalazimo u 
nckoj krizi, nevolji ili nccemu sto vodi sramocenju i blamazi, 
pa nam dodc ncko te otkloni od nas tu ncvolju i dadne nam 
novca ili nam ukaze na put kojim se trebamo kretati. Prvo 
sto ce se desiti jestc; da cemo uvidjeti i pojmiti raj lijepi gest 
te priznati kako raj neko zasluzujc zahvalnost. Zatim to sti- 
>.c do nasih srca, koja bivaju sretna i zadovoljna onim koji je 
tako postupio. Nakon toga reaguju nasi udovi, koji te emocije 
pretvaraju u djela koja ce tu osobu, zbog onoga sto je uradila, 
uciniti sretnom i zadovoljnom. Zatim cemo o plemenitosti i 
dobrocinstvu te osobe pripovijcdati drugim Ijudima, koji ce 
joj pohrliti ... Na taj nacin, krug zahvalnosti siri se, te se blago- 
dati spustaju na te ljude koji tako prolaze kroz isto ono sto se 
i nama desilo. Zahvalnost Allahu, dz.s., osigurava nam jos vise 
blagodati, sto potvrduju sljedece Allahove, dz.s., rijeci: "1 kiid 
je Gospodar vas objavio: 'Ako budete zahvalni, Ja cu vam, 
/.aci jplo, jos vise dati; budete li nezahvalni, kazna Mojado 
ista ce stroga biti.'"' 00 

Na taj nacin spoznajemo da nam zahvalnost na blagoda- 
tima osigurava jos vise tih blagodati, tako da u torn slucaju i 
zahvalnost i blagodati ostaju trajni. Ako se osvrnemo na nase 
zivote u cijelos ti. vidjct cemo da svaki nas pokret zahtijeva 
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zahvalnost (Allahu, dz.s.). Kada, npr., zaspimo, Allah, dz.s., 
uzima nam dusc, a zatim nam ih vraca kad se probudimo. 
To, naravno, iziskuje zahvalnost Allahu, dz.s., Koji u vezi s 
tim kaze: "Allah uzima duse u casu njihove smrti, a i one 
koje spavaju, pazadrzava one kojima je odredio da umru, a 
ostavija one druge do roka odredenog. To su, zaista, dokazi 
za one koji razmisljaju.""" 

Otuda, cim se probudimo iz sna, Allah, dz.s., vraca nam 
nasc dusc, sto iziskuje zahvalnost na tome. Nadalje, kada usta- 
nemo iz krevcta, trcbamo znati da je Allah, dz.s., Taj Koji nam 
daje moc i sposobnost da se kreccmo. Da to nije ucinio, mi 
ne bismo bili u stanju ni ustati iz kreveta, sto takoder iziskuje 
zahvalnost Allahu, dz.s. Kada doruckujemo, trebamo znati da 
je Allah, dz.s., Taj Koji nam je Svojom miloscu osigurao tu 
hranu, imajuci u vidu da je On Taj Koji ju je stvorio i njomc 
nas opskrbio, sto takoder iziskuje zahvalnost Allahu, dz.s. 

Kad izademo na put, Allah, dz.s., osigurava nam ono sto 
ce nas prebaciti do nascg posla. Hilo da se u torn slucaju radi 
o autu koji posjedujemo ili sredstvu javnog prijevoza, zahval- 
nost za to pripada Allahu, dz.s. Kad razgovaramo s ljudima, 
trebamo znati da je Allah, dz.s., Taj Koji je nasim jezicima dao 
sposobnost govora, a da je htio, mogao ih jc uciniti nijemima, 
sto takoder iziskuje zahvalnost Allahu, dz.s. Kada odemo na 
posao, trebamo znati da nam je taj posao osigurao Allah, dz.s., 
kako bismo se pomocu njega na halal - nacin opskrbljivali i 

hranili. sto tako der iziskuje zahvalnost Allahu, dz.s. Kada se 

llll Kz-Zumcr, 42. 

104 



Dove vjerovjf. snika i dobrih BoJijih robova 
vratimo nasim kucama, trebamo znati da nam je Allah, dz.s., 
dao suprugc i potomstvo, sto takoder iziskuje zahvalnost Nje- 
mu. 

Prema tome, svaki covjekov pokrct u zivotu na ovome 
svijctu iziskujc zahvalnost Allahu, dz.s., odnosno covjek uvi- 
jck mora biti zahvalan. Stavise, covjek treba zahvaljivati Alla- 
hu, dz.s., i u situacijama u kojima nas zadesi neka nevolja, 
imajuci u vidu da ono sto mi smatramo zlom nekada biva 
dobro po nas. S tim u vezi, Allah, dz.s., kazc: "0 vjernici, za- 
branjuje vam se da zene kao stvari nasljedujete, preko volje 
njihove, i da im teskoce pricinjavate, 8 namjerom da nesto 
od onoga sto ste im darovali prisvojite, osim ako budu ocito 
zgrijesile. S njima Hjepo zivite! A ako prema njima odvrat- 
nost osjetite, moguce je da je bas u onome prema cemu od- 
vratnost osjecate Allah veliko dobro dao." ,oa 

Mi, dakle, trebamo zahvaljivati Allahu, dz.s., zato sto je 
u Njegovom odredenju dobro (hajr), bilo da nam je ono po 
volji ili ne. Ono je po nas dobro, ali mi toga nismo svjesni, dok 
to Allah, dz.s., zna. Prema tome, od nas se ocekuje da budemo 
zahvalni Allahu, dz.s., na svemu sto nam se desava u zivotu 
na ovome svijetu, jer na taj nacin mi to vracamo Njemu kao 
Stvoritelju, Koji zna sta je za nas najbolje. 



1(12 Rn-Nisa, 19. 
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TEBE OBOZAVAMO 
I OD TEBE POMOC TRAZIMO 



Prijc nego sto pocncmo govoriti o Allahovim, dz.s., rijc- 
cima: "Tebe obozavamo i odTebepomoc trazimo", moramo 
kazari ncsto o jcdnom bitnom pitanju, a to je da postoje dvije 
vrste vidcnja: vidcnje okom i vidcnje srccm, pri ccmu su ona 
mcdusobno razlicita. 

Pod vidcnjem okom podrazumijcva se videnjc ncccg sto 
sc nalazi pred nama. Ova vrsta videnja ncma nista s pitanjcm 
vjcrovanja, jcr u ovom slucaju ncccmo reci: "J a tc vidim prcd 
sobom zato sto zapravo ti mene vidis ... a buduci da me vidis, 
to jc sigurno." 

Pod vidcnjem srcem, podrazumijcva sc pak vjerovanjc u 
nesto ncvidljivo kao da to vidis prcd sobom. Ova vrsta vidc- 
nja pouzdanija jc od vidcnja okom zato sto se u torn sluca- 
ju radi o vjerovanju i pronicljivosti, a to je jako bitno. S tim 
u vczi, Omcr b. el-Hattab prcnosi: "Dok smo jednoga dana 
sjedili kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., pojavi se prcd nama 
jedan covjck izrazito bijelc odjecc i jako erne kosc. Na njemu 
nisu bili vidljivi tragovi putovanja, a niko ga od nas nije znao. 
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Sjeo je do Allahovog Poslanika, s.a.v.s., priblizivsi svoja kolje- 
na njegovim i stavivsi svoje dlanovc na njegova stegna. Zatim 
je rckao: '() Muhammcdc! Obavijesti me o islamu.' Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., odgovorio je: 'Islam je da svjedocis da nema 
drugog boga osim Allaha i da je Muhammed Njegov posla- 
nik, da obavljas namaz, dajcs zekat, postis mjesec ramazan i 
obavis hadz ako to budes u stanju uciniti.' 'Obavijesti me o 
imanu', rece. Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovori: 'Da vjcrujcs 
u Allaha, Njegove meleke, Njegove kitabc, Njegove poslanike, 
Sudnji dan, te da sve sto se zbiva, dobro i lose, biva Njcgo- 
vom voljom i odredbom.' 'Istinu si rekao', rece ovaj, a zatim 
dodade: 'Obavijesti me o ihsanu.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
odgovorio je: 'Da robujes Allahu (da Ga obozavas) kao da 
Ga vidis, jer ako ti Njega ne vidis, On tebe vidi.' 'Obavijesti 
me o Sudnjem danu', rece. Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovori: 
'Pitani o njemu ne zna vise od onoga koji pita.' 'Obavijesti 
me o njegovim predznacima', rece. Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
odgovori: 'Da robinja rodi sebi gospodaricu i da vidis kako se 
goli i bosi cobani natjecu u izgradnji visokih zgrada.' Zatim 
je otisao, a ja sam ostao dugo pa me je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., upitao: 'O Omere! Znas li ko je ovo bio?' Odgovorio 
sam: 'Allah i Njegov Poslanik najbolje znaju.' Onda je rekao: 
To je bio Dzibril. Dosao je da vas pouci vasoj vjeri.'" 

Rijeci Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: "... da robujes Allahu 
(da Ga obozavas) kao da Ga vidis, jer ako ti Njega ne vidis, 
On tebc vidi" podrazumijevaju videnje srcem. U torn slucaju, 
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kada covjck prouci neki kur'anski ajet o Dzennetu, on kao da 
vidi dzennetlije kako uzivaju, a kada prouci neki kur'anski ajet 
o stanovnicima vatre (Dzehennema), tijelo mu se trese i kao 
da gleda kako ih se kaznjava. 

Jednoga dana Allahov Poslanik, s.a.v.s., ugledao je jednog 
od svojih ashaba po imenu Kl-Haris, pa ga je upitao: "Kako 
si osvanuo, o Harise?" El-Haris je odgovorio: "Osvanuo sam 
kao pravi vjcrnik." Onda jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao: 
"Razmisli o onome sto govoris. Svaka rijec ima svoje znace- 
nje. Sta se podrazumijeva pod tvojim vjerovanjem?" Kl-Haris 
je odgovorio: "Odrekao sam se ovoga svijeta, pa nocu hdijem, 
a danju postim. 1 kao da jasno vidim Prijestoljc moga Gospo- 
dara, i kao da vidim stanovnike Dzenneta kako se mcdusobno 
posjecuju, i kao da vidim stanovnike Dzehennema kako se 
medusobno dovikuju." Na to je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rc- 
kao: "O Harise! Spoznao si, pa sc pridrzavaj." 

S tim u vczi, Allah, dz.s., u Kur'anu, obracajuci sc Svomc 
Poslaniku, s.a.v.s., kazc: "Zar nisi cuo sta je savlasnicimaslo- 
na Gospodar tvoj uradio!"' 03 

Neki orijentalisti koriste ovaj kur'anski ajet za kritiko- 
vanje i opovrgavanjc Kur'ana. Naimc, Allah, dz.s., u ovom 
kur'anskom ajetu kaze: "E lem tere?" ("Zar nisi vidio?"), a 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., roden je u godini slona, tako da nije 
mogao vidjeri sta je Allah, dz.s., uradio s vlasnicima slona, jer 
jc bio dijetc od nckoliko dana ili mjeseci. Da jc Allah, dz.s., 

rckao: "E lem t a'lem?" ("Zar nisi znao?"), pomislili bismo 

Iftf lii-Pil, l. 
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da je to nesto saznao od nekoga drugog imajuci u vidu da 
se znanje stjece ili da nas istome poucava ncko drugi od ljudi. 
Zato je Allah, dz.s., u ovom kur'anskom ajetu rekao: "E lem 
tere?" ("Zar nisi vidio?") 

Red cemo da je ovo jedno od pitanja vjerovanja, jer ono 
sto se u ovom slucaju podrazumijeva pod Allahovim, dz.s., 
rijecima jeste istinsko videnje covjeka muslimana. Naime, 
Kur'an je Allahov, dz.s., Govor, cije ce citanje (ucenje) biti po- 
bozno djelo sve do Sudnjega dana, tako da se pod Allahovim, 
dz.s., rijecima: "E lem tere" ("Zar nisi vidio'") podrazumije- 
va videnje koje se odnosi na svakog vjernika koji proud ovaj 
kur'anski ajet. Imajuci u vidu da se ovdje radi o Allahovim, 
dz.s., rijecima, covjek, dakle, svojim sreem vidi ono sto ne 
moze vidjeti svojim odma. Videnje sreem pouzdanije je od 
videnja okom, imajuci u vidu da oko moze prevariti covjeka, 
dok sree vjernika nikada ne vara. 

Postoji nesto sto se zove zamjenicom treceg lica, pa kada 
kazemo: "Zejd je dosao", to bi znadlo da je tu pred nama. 
Medutim, kada kazemo: "Sreo sam Zejda", to bi znadlo da 
Zejd nije tu dok ga spominjemo. 

Naime, postoji prvo, drugo i trece lice. Pod trecim licem 
podrazumijeva se onaj koji je odsutan i koga ne vidimo dok 
o njemu govorimo. Pod drugim licem podrazumijeva se onaj 
koji je prisutan dok o njemu govorimo, dok se pod prvim 
licem podrazumijeva onaj ko govori. Nijedno od pitanja vje- 
rovanja ne podrazumijeva konkretno videnje (videnje okom). 
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Meclutim, vjcrovanjc u ono sto je nevidljivo osigurava nam 
videnje srcem, koje je, kao sto smo vec kazali, jace od videnja 
okom. 

Kad je rijec o kur'anskom ajctu: "Neka je hvala Allahu, 
Co8podaru svjetova!", pod rijecima Allah i Gospodar svje- 
tova podrazumijeva se ono sto jc nevidljivo (odsutno). U 
kur'anskom ajetu: "... Tebe obozavamo..." drugo lice zauzima 
mjesto trcccg lica, odnosno u torn kur'anskom ajctu nc stoji: 
"N jega obozavamo", ncgo: "Tebe obozavamo", sto podrazu- 
mijeva pouzdano videnje srcem. 

Kur'anski ajct: "Samo Tebe obozavamo i samo od Tebe 
pomoc trazimo" ukazuje na to da nas trazenje pomoci od 
Allaha, dz.s., spasava od ponizenja na ovome svijctu, jcr kada 
trazimo pomoc od nekog drugog, mimo Allaha, dz.s., koliki 
god njegov utjccaj i snaga bili, trebamo znati da je to sve u 
granicama ljudskog. Nadalje, s obzirom da zivimo u svijetu 
promjcna, desava se da onaj ko je jak i snazan postane slab te 
da onaj ko ima utjecaja u jednom trcnutku postane bjegunac 
i skitnica koji nema nikakvog utjecaja. Kad do toga i ne bi 
doslo, moguce je da se onaj od kojcg trazimo pomoc (mimo 
Allaha, dz.s.) ne odazove te da ne nadcmo koga ko ce nam 
pomocL 

Allah, dz.s., zcli osloboditi vjernika ponizenja na ovome 
svijetu, pa zahtijeva od njega da pomoc trazi od Zivoga, Koji 
nc umire, Mocnoga, Koji nc gubi svoju moc, i Silnoga, Cijoj 
vlasti niko ne izmice. Kada zatrazimo pomoc od Allaha, dz.s., 
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Dove vjeroviesnika i dobriii BoiijiH robova 
On stajc uz nas i On je jcdini koji je u stanju nasu slabost 
pretvoriti u snagu, a ponizenje u dostojanstvo. Vjernik je uvi- 
jck suocen sa snaznijim i mocnijim od sebe. To jc otuda sto 
su oni koji se opiru Allahovom, dz.s., (Pravom) putu mocni 
i utjccajni ljudi koji vole druge porobljavati. Vjernik ulazi u 
sukob izmedu istine i neistine i s tim u vezi pomoc trazi samo 
od Allaha, dz.s. To bi bilo zivotno pravilo, jer kad covjek iscrpi 
svoje mogucnosti i kapacitete, pa ne uspije u svojoj namjeri, 
ostaje mu jedino da se obrati svome Gospodaru, Koji je uvi- 
jek tu, nista ne zanemaruje i nista Mu u svemiru ne promice. 
Prema tome, vjernik je uvijek okrenut nebu i Allah, dz.s., je 
uvijek s njim. 



Ill 



UPUTI NAS NA PRAVI PUT 



Time sto vjerujemo u Allaha, dz.s., predocavamo scbi 
Njegovo darivanje, blagodati i obilje milosti Njegovim stvo- 
renjima, time sto tvrdimo da ncma drugog boga osim Allaha, 
dz.s., da samo Njega obozavamo, odnosno da Mu u robova- 
nju nikoga ravnim ne smatramo, te da samo od Njega pomoc 
trazimo, postajemo Njegovi robovi, pa nas Allah, dz.s., pou- 
cava dovi koju prizeljkuje svaki vjernik, a, kao Svojim robo- 
vima, Allah, dz.s., ce nam sc odazvati, sto potvrduje sljedeci 
kur'anski ajet: "A kada te robovi Moji za Mene upitaju, Ja 
sam, 8igurno, blizu: odazivam se molbi molitelja kad Me 
zamoli. Zato neka oni pozivu Mome udovolje i neka vjeruju 
u Mene, da bi bili na Pravom putu."'° + 

Vjernik od Allaha, dz.s., nikada ne trazi ovozemaljska 
dobra. Postavlja sc pitanje zasto. Odgovor bi bio da je pravi 
zivot na onome svijetu. To bi bio vjecni zivot i uzivanje koje 
covjeka nece napustiti. Vjernik od Allaha, dz.s., nikada, npr., 
nece traziti da ga opskrbi vclikim imetkom ili zgradom, imaju- 
ci u vidu da je on svjestan da su to sve privremene i prolazne 
stvari. Ne, on od Allaha, dz.s., trazi samo ono sto ce ga spasiti 
dzehennemske vatre te uvesti u Dzennet. 

104 El-Bckara, 186. 
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Dove vjkrovjesnikA i dobrih BoJiiih robova 
Rezultat Allahove, dz.s., milosti jeste to sto nas jc pou- 
cio sta da od Njcga trazimo sto iziskuje da Mu budemo 
zahvalni. Prvo sto vjernik trazi od Allaha, dz.s., jestc uputa i 
Pravi put: "Uputi nas na Pravi put." Postoje dvije vrste upu- 
te: uputa koja podrazumijeva upucivanje na put dobra i uputa 
koja podrazumijeva pruzanje pomoci. Prvavrsta upute odno- 
si se na sve ljudc, dok se druga vrsta odnosi samo na vjernike 
koji slijede Allahov, dz.s., (Pravi) put. Allah, dz.s., svim Svojim 
robovima daje prvu vrstu upute, odnosno upucuje ih na put 
dobra, i pojasnjava im ga, pa ko hoce slijedi ga, dok onoga koji 
nece, Allah, dz.s., prepusta onome sto zeli. To bi bila sveopca 
uputa koja predstavlja osnovu objava koje Allah, dz.s., spusta 
ljudima. Naime, Allah, dz.s., pojasnio nam je Pravi put te nam 
je kazao sta da cinimo a sta da ne cinimo, sta Ga cini zado- 
voljnim a sta izaziva Njegovu srdzbu. Ukazao nam je na stazu 
kojom se trebamo kretati da bismo bili na Pravome putu te na 
onu cije slijedenje s pravom izaziva Njegovu srdzbu i gnjev. 
Medutim, da li su na Pravome putu svi oni kojima je Allah, 
dz.s., dostavio uputu? Ne, nisu. S tim u vezi jeste i sljedeci 
kur'anski ajet: "I Semudu smo na Pravi put ukazivali, ali, 
njima je bila milija sljepoca od Pravogputa, pa ih je stigia 
sramna kazna od munje, prema onome kakosu zasluzili." 103 
Prema tome, postoje ljudi koji se slobodom izbora (volje), 
koju nam je Allah, dz.s., darovao, opredjeljuju za neslijedenje 
Pravoga puta. A da je Allah, dz.s., htio da svi budemo na Pra- 
vome putu, niko se od stvorenja ne bi mogao suprotstaviti 
105 Fussilct, 17. 
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Njcgovoj volji. Meclutim, Allah, dz.s., stvorio nas je i dao nam 
slobodu izbora kako bismo Mu se okrenuli svojcvoljno i iz na- 
klonosti, a nc zato sto nas On na to prisiljava. Sta sc dcsava s 
onima koji slijcdc Allahov, dz.s., (Pravi) put, a sta s onima koji 
taj put nc slijede te se suprotstavljaju onomc sto Allah, dz.s., 
zeli u univcrzumu? 

Onima koji slijcdc Pravi put Allah, dz.s., pomazc, tc im 
ulijcva ljubav prema vjcrovanju, bogobojaznosti i pokorno- 
sti Njcmu. S tim u vezi, Allah, dz.s., u Kur'anu kaz.e: "A one 
koji su na Pravom putu On ce i dalje voditi i nadahnut ce ih 
kako ce se vatre sacuvati." 106 

( )nima koji, dakle, slijcdc Pravi put Allah, dz.s., pomazc i 
povecava im bogobojaznost i ljubav prema vjeri, dok sc od onih 
do kojih stigne uputa, ali sc oni udaljc od Pravoga puta i suprot- 
stave sc Allahu, dz.s., Allah, dz.s., okrece i ostavlja ih u njihovoj 
zabludi. S tim u vezi jcstc sljcdcci kur'anski ajet: "Onome ko 
se bude slijepim pravio da ne bi Milostivogvelicao, Mi cemo 
sejtana natovariti, pa ce mu on nerazdvojni drugpostati." 10 - 

Allah, dz.s., u sljedecim kur'anskim ajetima ukazuje nam 
na one koji su liseni druge vrstc uputc (upute koja podrazumi- 
jeva pruzanje pomoci u vjcrovanju), a njih je, kako u Kur'anu 
stoji, tri kategorije: 

"Zato sto vise vole zivot na ovom nego na onom svije- 
tu, a Allah nece ukazati na Pravi put onima koji nece da 
vjeruju." 108 ; 

106 Muhammed, 17. 

107 Kz-Zuhruf, 36. 

108 Kn-Nahl, 107. 
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"Najlakse tako oni mogu da izvrse svjedocenje svoje 
onako kako treba, i da se ne plase da ce njihove zakletve 
drugim zakletvama biti pobijene. I bojte se Allaha i slusaj- 
te! A Allah nece ukazati na Pravi put ljudima koji su veliki 

gresnici." 109 ; 

"Zar nisi cuo za onoga koji se 8 Ibrahimom o nje- 
govu Gospodaru prepirao, onda kada mu je Allah 
carstvo dao? Kad Ibrahim rece: 'Gospodar moj je 
Onaj Koji zivot i smrt daje', on odgovori: 'Ja dajem 
zivot i smrt!' - 'Allah cini da Sunce izlazi 8 istoka', 
rece Ibrahim, 'pa ucini ti da grahne sa zapada!' I 
nevjernik se zbuni. - A Allah silnicima nece uka- 
zati na Pravi put."°" 

Prcma tome, oni koji su liseni Allahovc, dz.s., upute koja 
podrazumijeva pruzanjc pomoci u vjcrovanju nevjernici su, 
grcsnici i nasilnici. 

"Uputi nas na Pravi put." Sta sc podrazumijeva pod tim 
putem. Podrazumijeva se put koji covjeka dovodi do cilja. Za- 
sto je nazvan Pravim putem? Zato sto nas je Allah, dz.s., oba- 
vczao na njegovo slijedenje i zato sto je to najkraci put koji 
nas vodi do postizanja cilja. Prema tome, najkraci put izmcdu 
dvije tacke bio bi pravi put, i, otuda, kada ides ka nckom mje- 
stu, put kojim ccs se kretati jeste onaj u kojem nema krivina i 
koji je u potpunosti pravolinijski. 

109 Kl-Ma'ich, 108. 
MOIii-Bckara, 258. 
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Nemojte misliti da je za udaljavanje od Pravoga puta po- 
trebna velika krivina. Ne, za to bi bila dovoljna i jako mala 
krivina, imajuci u vidu da i takvo odstupanjc ima za rezultat 
veliku udaljcnost. Dovoljno je obratiti paznju na prugu. Nai- 
me, kada voz skrcce s pruge, kojom se krece, novo odstupanje 
od pruge kojom se ranije kretao u prvim momentima iznosi 
svega nekoliko milimetara. Drugim rijecima, skretanje na po- 
cetku biva neznatno, medutim sto se dalje kreces, odstupanje 
biva sve vece, tako da na kraju put kojim se krecemo biva uda- 
ljen desetinama kilometara od puta kojim smo se ranije kretali. 
Prema tome, bilo koje odstupanje, ma koliko malo i neznatno 
bilo, vodi nas daleko od Pravoga puta. Otuda se pod dovom: 
"Uputina8na Praviput" podrazumijeva put na kojem nema 
odstupanja, makar ono iznosilo svega nekoliko milimetara, 
odnosno put na kojem nema skretanja koje bi nas udaljilo od 
Allahovog, dz.s., Pravoga puta. 

Imajuci u vidu navedeno, vjernik od Allaha, dz.s., trazi da 
ga uputi na najkraci put za stizanje do cilja. A sta je cilj? 

Cilj je Dzennet i uzivanje na onome svijetu, i zato mi ka- 
zemo: "Uputi nas, Gospodaru, na Pravi put, put koji ce nas 
dovesti do Dzenneta i na kojem nema odstupanja koje ce nas 
od njega udaljiti." 

U jednom hadisi-kudsijju stoji da Allah, dz.s., kada Mu se 
covjek obrati rijecima: "Uputi nas na Praviput", kaze: "Toje 
pravo Moga roba i njemu pripada ono sto trazi." 

"... na put onih kojima si milost Svoju darovao." Po- 
stavlja se pitanje ko su oni kojima je Allah, dz.s., Svoju milost 
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darovao. S tim jc u vezi sljedeci kur'anski ajet: "Oni koji su 
poslusni Allahu i Poslaniku bit ce u drustvu vjerovjesnika, 
i pravednika, i sehida, i dobrih ljudi, kojima je Allah mi- 
lost Svoju darovao. A kako ce oni divni drugovi biti!"'" 

Prcma tome, kada kazemo: "... na put onih kojima si 
milost Svoju darovao", mi od Allaha, dz.s., trazimo da bude- 
mo u drustvu vjerovjesnika, pravednika, sehida i dobrih ljudi, 
odnosno da On ucini da se krecemo istim onim putem kojim 
su se i oni kretali, kako hi na onome svijetu bili u njihovom 
drustvu. 

To je kao da, dakle, na taj nacin trazimo od Allaha, dz.s., 
visok polozaj u Dzennetu, imajuci u vidu da su svi gore spo- 
menuti na takvom polozaju u Dzennetu, odnosno kao da od 
Njega trazimo da nas uputi na put na kojem nema odstupa- 
nja i koji ce nam u najkracem roku osigurati visok polozaj na 
onome svijetu. 

Ako znamo da je Allah, dz.s., rekao: "To je pravo Moga 
roba i njemu pripada ono sto trazi, podrazumijeva se da 
ce se Allah, dz.s., odazvati na tu dovu time sto ce nam dati 
visok polozaj na onome svijetu, s tim da uzivanje u Allaho- 
vim, dz.s., blagodatima na onome svijetu nije poput onoga na 
ovome svijetu i ne moze sc mjeriti ljudskim mjerilima. A ako 
se ne mogu mjeriti i pobrojati blagodati ovoga svijeta, sta je 
onda s blagodatima onoga svijeta?! S tim u vezi, Allah, dz.s., 
u Kur'anu kaze: "U njemu ce imati sto god zazele, a od Nas 
i vise.""* 

1 1 1 Hn-Nisa, (>'). 

112 Kaf. 35. 

117 



To bi znacilo da necemo, samim time sto nam padne na 
um, na onome svijetu naci samo ono sto budemo trazili, nego 
se kod AUaha, dz.s., nalazi i vise od onoga sto budemo trazili 
i prizcljkivali. Prema tome, On ce nam dati ono sto budemo 
zcljcli, a i nama ncpoznate blagodati koje nc budemo trazi- 
li. Ovdje se, dakle, radi samo o poredenju kojim Allah, dz.s., 
sliku tih blagodati priblizava nasim umovima. Naimc, u Dze- 
nnetu postoji ono sto oko nije vidjelo, za sto uho nije culo i 
sto ljudskome srcu nije na um palo. 

Buduci da u nascm umu mora postojati ono sto imenu- 
jemo nekim izrazom, za ono sto nam nije poznato ne postoji 
ni rijec u jeziku kojom bismo to izrazili. Tako smo, npr., rijec 
televizor spoznali tek nakon sto je izumljen i nakon sto jc 
poprimio potpuno precizno znacenje i smisao. Isti jc slucaj i 
s rijecju avion. Da bi, dakle, imenovali nesto nekim izrazom, 
to nesto prvo mora postojati. Zato se sve jczicke akademije u 
svijetu s vrcmena na vrijeme okupljaju kako bi za nove stvari, 
koje su ljudi izumili i cija je funkcija postala poznata, utvrdili 
odgovarajucc rijcci i izraze. 

Sve dok postoji takvo jezicko pravilo, u jezicima ljudi 
ncce postojati izrazi za blagodati i uzivanja stanovnika Dze- 
nneta, imajuci u vidu da ih nije vidjelo ljudsko oko, da za njih 
nije culo ljudsko uho te da nisu na um pala ljudskim sreima. 
Zato nam sve ono sto citamo u Kur'anu samo priblizava sliku 
a nc dajc sustinu onoga sto se nalazi u Dzennetu. S tim u vezi, 
Allah, dz.s., u Kur'anu, kada govori o Dzennetu, kaze: "Zar 
je Dzennet, koji je obecan nnima koji se Allaha boje - u ko 
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jem su rijeke od vode neustajale i rijeke od mlijeka nepro- 
mjenjena ukusa, i rijeke od vina, prijatna onima koji piju, 
i rijeke od meda procijedenog i gdje ima voca svakovrsnog 
i oprosta od Gospodara njihova - zar je to into sto i patnja 
koja ceka one koji ce u Vatri vjecno boraviti, koji ce se uza- 
vrelom vodom pojiti, koja ce im crijeva kidati!"" :l 

Ovdje se, dakle, nc radi o stvarnom stanju stvari u Dae- 
nnetu, ncgo jc rijec samo o primjeru kojim to Allah, dz.s., pri- 
blizava nasim umovima, imajuci u vidu da u ljudskim jczicima 
ne postoje izrazi koji nam mogu dati pravu sliku onoga sto se 
nalazi u Dzcnnctu. 

Pod rijecima: "... A ne onih koji su protiv sebe srdxbu 
izazvali ..." podrazumijevaju se oni na koje se Allah, dz.s., ra- 
srdio, koji su Mu iskazali neposlusnost te grijehe cine, kojima 
je Allah, dz.s., uskratio uputu pod kojom sc podrazumijeva 
pruzanje pomoci u vjerovanju, koji su spoznali Pravi put, pa 
od njega odstupili i pocinili sve ono sto je Allah, dz.s., zabra- 
nio, te su zasluzili Njegovu srdz.bu. 

Prema tome, znacenje gore navedenih rijeci bilo bi: "Gos- 
podaru! Ne otvaraj nam put na kojem cemo zasluziti Tvoju 
srdzbu, kao sto su je zasluzili oni koji su odstupili od Tvoga 
puta kako bi u zivotu na ovom svijetu vlast uzeli u svojc ruke 
i kako bi bespravno prisvajali tudu imovinu." 

Rijeci: "...oni koji su protiv sebe srdzbu izazvali" dio su 
i sljedeceg kur'anskog ajeta: "Reci: 'Hocete li da vam kazem 
koji su gori od takvih i koje ce Allah jos teze kazniti? Oni 
koje je Allah p rokleo i na koje se rasrdio i u majmune i 

113 Muhammcd, 15. 
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svinje pretvorio, oni koji su se sejtanu klanjali - njih ceka 
najgore mjesto , jer oni su na j dalj e 8 Pravogputa odlutali . ' " " * 

Ovi kur'anski ajcti govorc o Israelicanima. 

Kada su u pitanju rijcci: "...niti onih koji su zaluta- 
li...", treba rcci da postoje izrazi dall i mudill. Pod dallom 
se podra/umijeva onaj koji jc zalutao te slijedi neki drugi, a nc 
Allahov, dz.s., (Pravi) put, onaj koji jc u svojoj zabludi otisao 
dalcko od upute i Allahove, dz.s., vjerc. On jc, dakJc, zalutao i 
ne poznajc put koji vodi onome sto zeli da postignc. Drugim 
rijccima, on je na ovome svijctu izgubljen i daleko od Allaho- 
vog, dz.s., (Pravog) puta, te je kao takav sejtanov pomagac. 

S drugc stranc, pod rijecju mudill podrazumijcva se onaj 
koji sc ne zadovoljava samo time sto je on daleko od Allaho- 
vog, dz.s., (Pravog) puta i koji sc u zivotu ne rukovodi upu- 
tom, nego i drugc vodi u zabludu podsticuci ih na ncvjcrova- 
nje te odstupanje i udaljavanje od Pravoga puta. Na Sudnjem 
cc danu svaki gresnik nositi (samo) svojc grijchc ... samo ce 
onaj koji se podrazumijeva pod rijecju mudill nositi i svoje 
grijchc i grijehe onih koje je odvco u zabludu, sto potvrduju 
sljedece Allahove, dz.s., rijeci: "... Da bi na Sudnjem danu 
nosili citavo breme svoje i dio bremena onih koje su, a da 
oni nisu bili svjesni, u zabludu doveli. A grozno je to 8to ce 
oni nositi!"" 5 

Prcma tome, uccci (citajuci) kur'ansko poglavlje lil-Fati- 

ha, mi od Allaha, dz.s., trazimo zastitu da nc budemo medu 

1 1 4 Til Ma'ida,6(l. 
1 LS Un-Nahl,2.S. 
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onima koji su zalutali (dallun). U torn poglavlju ne spominju 
se oni koji druge u zabludu vode (mudillun), medutim da 
bi neko postao mudill, prvo mora biti dall, tako da trazenje 
zastite protiv zablude u ovom slucaju podrazumijeva oboje. 
Naime, time sto trazimo zastitu da ne budemo jedni od onih 
koji su zalutali (dallun), mi, zapravo, trazimo zastitu da ne 
budemo mcdu onima koji druge u zabludu vode (mudillun). 

Ostajc nam da nesto kazemo o rijeci amin koju, po uzoru 
na Allahovog Poslanika, s.a.v.s., izgovaramo nakon ucenja po- 
glavlja El-Fatiha. Naime, njemu je izgovaranje te rijeci nakon 
ucenja poglavlja El-Fatiha preporucio Dzibril, a.s., sto znaci 
da to nije Allahova, dz.s., rijec (dio Objave), nego nesto sto je 
Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., preporucio Dzibril, a.s. 

Znacenje te rijeci bilo bi: "Uslisaj, Gospodaru, ono sto 
Te molimo." Pod rijecima (dovom): "Uputinas na Pravi put, 
naput onih kojima si milost Svoju darovao" podrazumijeva 
se nesto cija sc rcalizacija ocekuje, dok se pod rijequ amin 
podrazumijeva dova kojom se ta realizacija trazi. Ucenjaci se 
razilaze u vczi s pitanjem da li je ta rijec arapska ili nije. 

Medutim, to nas onda dovodi do sljedecegpitanja: "Kako 
ce se u Kur'anu naci nearapska rijec kada Allah, dz.s., kaze da 
je on arapski (na arapskom jeziku)?" 

Odgovor bi bio sljedeci: "Nearapske rijeci u Kur'anu ne- 
giraju da je Kur'an u cijelosti na arapskom jeziku. Naime, Ara- 
pi razumiju Kur'an, a izrazi o kojima jc ovdje rijec usli su u 
arapski jezik prije spustanja Objave, s tim da su mnogo bile u 
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upotrebi, tako da su se Arapi na njih navikJi, te su na taj nacin 
postale arapske. 

Kada, dakle, nakon proucene Fatihe kazemo: "Amin", tj.: 
"Uputio sam Ti dovu, Gospodaru, pa je uslisaj", mi se zapra- 
vo ucenjem Fatihe ne zadovoljavamo samo time da kazemo: 
"Uputi nas", nego od Allaha, dz.s., trazimo i da nam tu dovu 
uslisa. Kada pak klanjamo u dzematu i cujemo imama kako 
uci Fatihu pa kazemo: "Amin", mi zapravo na taj nacin uce- 
stvujemo u dovi koju uci imam. 

S tim u vezi, kada je Musa, a.s., trazio od Allaha, dz.s., 
da zatre i unisti faraonov narod i njihov imetak, Allah, dz.s., 
rekao je: "'Uslisena je molba vasal', rece On, 'avas dvoji- 
ca na Pravom putu ostanite i nikako se za neznalicama ne 
povodite!'"" 6 AUah, dz.s., obraca se, dakle, ovim rijecima Mu- 
sau i Harunu, a.s., iako je Musa, a.s., taj koji Mu je uputio 
dovu. Medutim, Harun, a.s., je na tu dovu izgovorio: "Amin", 
pa je u njoj postao saucesnik. 



116Junus,89. 
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Ko su razboriti? I kakva je njihova dova? 

Na ova pitanja odgovor daje Allah, dz.s.: "Za one koje i 
stojeci i sjedeci i lezeci Allaha spominju i o stvaranju nebe- 
sa i Zemlje razmisljaju. 'Gospodaru nas, Ti nisi ovo uzalud 
stvorio; hvaljen Ti budi i sacuvaj nas patnje u vatri!'"" 7 

Oni, dakle, govore: "Gospodaru nas, Ti nisi ovo uzalud 
stvorio", jer Ti si istina, i Ti si uistinu stvorio nebesa i Zemlju, 
i Ti si uistinu postavio pravila i zakonitosti, pa je nasa duznost 
da na pravi nacin prihvatimo blagodati koje si za nas stvorio. 
Ako ih neki ljudi bespravno prihvate, one ce im donijeti zlo i 
nesrecu. Prenosi se da je prije dolaska Isaa, a.s., pravom vjer- 
niku medu Israelicanima, koji je trideset godina iskreno robo- 
vao Bogu, oblak pravio hlad gdje god da je isao. Oni su, dakle, 
kada bi vidjeli nckoga kome je oblak pravio hlad gdje god da 
je isao, znali da je on iskreno robovao Bogu trideset godina. 
Tako je jedan od njih robovao Bogu trideset godina, ali se nije 
pojavio oblak koji bi mu pravio hlad gdje god da je isao. Na to 
se pozalio svojoj majci koja mu je odgovorila: "Mozda ti je ne- 
sto (zbog nepaznje) promaklo." Uzvratio je: "Ja se toga, maj- 

117 Alu Imran, 191. 
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ko, ne sjecam." Majka je dodala: "Mozda si nekada poglcdao u 
nebo (nesto pozelio), a nisi razmisljao (o liogu)?!" Odgovorio 
je: "Mozda sc (upravo) to desilo." Onda mu jc majka kazala: 
'To je ono zbog cega ti se ovo (nije) desilo." 

Ova nas prica podsjeca na obavezu neprestanog razmi- 
sljanja o Allahu, dz.s. Prenosi se da je h. Alija, r.a., jednom pri- 
likom rekao: "Kada bi se Allahov Poslanik, s.a.v.s., probudio 
u toku noci, ocistio bi zube (misvakom), a zatim bi poglcdao 
ka ncbu." 

Prema tome, pogled prema nebu podrazumijeva pogled 
ka uzvisenosti (velicini), a pogled ka uzvisenosti (velicini) po- 
drazumijeva razmisljanje o mudrosti Stvoritelja. 

Pogled prema nebu cini da covjek pocne razmisljati o uzvi- 
senosti Stvoritelja. Otuda kada covjek spava na ledima pa se 
probudi i, gledajuci prema nebu, razmisli, npr., o njegovoj div- 
noj plavoj boji i zvijczdama koje na njemu svjeducaju tc kaze: 
"Svjedocim da ti imas Stvoritelja i Gospodara", on u pravo vri- 
jeme i na pravi nacin cini dovu Allahu, dz.s., pa mu On oprasta. 

U sirama Allahovog Poslanika, s.a.v.s., prenosi se da je 
jedne noci, koja je bila rezervisana za h. Aisu, r.a., Allahov Po- 
slanik, s.a.v.s., dosao kod nje i, prema onome sto je ona kazala 
Abdullahu b. Omeru, r.a., legao uz nju tako da su im se tijela 
dodirivala te rekao: "O Aisa! Dozvoljavas li mi da ovu noc 
provedem u robovanju Allahu (ibadetu)?" 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., bio je, dakle, u pravu kada je za- 
trazio od h. Aise, r.a., dozvolu, imajuci u vidu da je ta noc bila 
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rezervisana za nju. H. Aisa, r.a., odgovorila mu je: "(.) Allahov 
Poslanice! Ja uzivam u tvojoj blizini i uzivam u tvojoj ljubavi. 
Dozvoljavam ti to." 

Ovdje je h. Aisa, r.a., bila oprezna. Naime, ona je voljela 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., ali je rckla: "Ja uzivam u tvojoj 
blizini", a to su rijeci koje imaju lijepo znacenje. 

Desilo se pak da su u vezi s ovim rijecima neki od onih 
koji cjepidlace u vjeri kazali: 'Allahov Poslanik, s.a.v.s., bio je 
star, i razlika izmedu njega i h. Aise, r.a., (u godinama) bila je 
velika, tako da se pod ovim njenim rijecima podrazumijeva 
(njena) ravnodusnost prema njemu." Medutim, h. Aisa, r.a., 
je na te rijeci odgovorila i prije nego sto su izrecenc, imajuci 
u vidu da je kazala: "O Allahov Poslanice! Ja uzivam u tvojoj 
blizini i uzivam u tvojoj ljubavi. Dozvoljavam ti to." 

To je lekcija koju nam pruza Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
kako bismo znali kako da se odnosimo prema nasim porodi- 
cama, pa cak i kad je rijec o nasem ibadetu. Naime, on ne zeli 
da covjeka, nakon sto obavi sve svoje duznosti (farze), bilo 
sta odvraca od njegove porodice, makar to bio i ibadct, osim 
nakon sto od njih zatrazi dozvolu. 

Zasto? Zato sto Allah, dz.s., ne dozvoljava suprugama 
dobrovoljni ibadct prije nego sto za to zatrazc dozvolu od 
svojih muzcva. Naime, ako zele obaviti dobrovoljni namaz ili 
upraznjavati dobrovoljni post, moraju za to traziti dozvolu od 
svojih muzeva, pa ako im to oni dozvole, mogu to i ciniti, a 
ako im ne dozvole, onda i ne mogu. 
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je jednom prilikom: "Naj- 
bolji medu vama jesu oni koji su najbolji prema svojim poro- 
dicama, a ja sam medu vama najbolji prema svojoj porodici." 

Naime, kada se muz priblizi svojoj supruzi, on zeli da je 
sacuva od ljudskih teznji i prohtjeva. S tim u vezi, kada zena 
zeli iskoristiti svoje vrijeme, a narocito ako ima inocu, ona na 
to ima pravo. Ako pak muz zeli provesti vrijeme u dobrovolj- 
nom ibadetu, i on za to treba traziti dozvolu od svoje supruge. 
Nadalje, moze se red da je zena koja nema inocu dusevno 
spremnija dozvoliti svome muzu da se u ovakvim situacijama 
posveti ibadetu. Prema tome, kao sto to mozemo vidjeti, vjer- 
ski pravnici imaju adekvatno tumacenje za ovakve situacije. 

Jednom prilikom, h. Omeru b. el-Hattabu, r.a., dode jedna 
zena zaleci se na svoga supruga. Zalba se odnosila na to da joj 
muz ne prilazi (kao zeni). H. Omer b. el-Hattab, r.a., imao je 
jednog cijenjenog i postovanog sahabiju, pa mu je rekao: "Daj 
im svoje (serijatskopravno) tumacenje." Onda se sahabija obra- 
tio njenom suprugu i rekao mu: "Ako pretpostavimo da imas 
cetiri zene, svakoj zeni pripada po jedna noc (svaka cetvrta). 
Ako je Allahov Poslanik, s.a.v.s., od h. Aise, r.a., trazio dozvolu 
za cinjenje ibadeta AUahu, dz.s., onda je to lekcija na osnovu 
koje se svi muzevi trebaju odnositi prema svojim suprugama na 
takav nacin da kod njih ne ostane teznji i prohtjeva." 

Medutim, mi smo svjedoci da neki ljudi ne traze dozvole 
od svojih porodica (supruznika) ne samo za ibadet nego ni za 
cinjenje grijeha. 
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To je ono sto kvari i rusi porodice. Ono sto, npr., narusa- 
va odnose u porodici jeste situacija u kojoj covjek zanemaruje 
svoju suprugu te svoje vrijeme provodi s drustvom u kafani ili 
na nckom drugom mjestu ne vodeci pri tome racuna o svojoj 
porodici. 

Zasto ne idc kuci da se druzi sa svojom porodicom i da 
udovolji njihovim zeljama kako bi se njegovim prisustvom 
medu njima, a ne na nekom drugom mjestu, umirila njegova 
supruga i kako bi se odnosi u porodici stabilizovali? 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., trazi dozvolu od h. Aise, r.a., i 
ona mu je daje te dodaje: "Onda je ustao (i otisao) do mjesi- 
ne te abdestio, a zatim je stao na namaz i plakao, pa je ucio 
(Kur'an) i plakao, pa je hvalio Allaha, dz.s., i zahvaljivao Mu 
te plakao, tako da se zemlja nakvasila. Onda jc dosao Bilal i 
rekao: 'O Allahov Poslanice! Vrijeme je sabah-namaza.' Zatim 
je vidio da place, pa je upitao: 'O Allahov Poslanice! Je li to 
places, a Allah, dz.s., oprostio ti je i grijehe koje si pocinio i 
one koje ces pociniti?!' Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovorio 
mu je: 'Zar da ne budem rob zahvalni?! O Bilale! Veceras su 
mi objavljene sljedece rijeci: 

U 8tvaranju nebesa i Zemlje i u izmjeni noci i dana 
zaista su znamenja za razumom obdarene, za one 
koje i stojeci i sjedeci i lezeci Allaha spominju i o 
stvaranju nebesa i Zemlje razmisljaju. 'Gospoda- 
ru na§, Ti nisi ovo uzalud stvorio; hvaljen Ti budi 
i sacuvaj nas od patnje u Vatri! Gospodaru nas, 
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onoga koga Ti budes u Vatru ubacio Ti si vec osra- 
motio, a nevjernicima nece niko u pomoc priteci. 
Gospodaru nas, mi smo culi glasnika koji poziva 
u vjeru; 'Vjerujte u Cospodara vaseg!' - i mi smo 
mu se odazvali. Gospodaru nas, oprosti nam gri- 
jehe nase i predi preko hrdavih postupaka nasih, 
i ucini da poslije smrti budemo s onima dobrima. 
Gospodaru nas, podaj nam ono sto si nam obecao 
po poslanicima Svojim i na Sudnjem danu nas ne 
osramoti! Ti ces, doista, Svoje obecanje ispuniti!' 

I Gospodar njihov im se odaziva: 'Nijednom trud- 
beniku izmedu vas trud njegov necu ponistiti, ni 
muskarcu ni zeni - vi ste jedni od drugih. Onima 
koji se isele i koji budu iz zavicaja svoga prognani 
i koji budu na Putu Mome muceni i koji se budu 
borili i poginuli, sigurno cu preko hrdavih djela 
njihovih preci i sigurno cu ih u dzennetske basce, 
kroz koje ce rijeke teci, uvesti; nagrada ce to od 
Allaha biti. - A u Allaha je nagrada najljepsa. 1 Neka 
te nikako ne obmanjuje to sto oni koji ne vjeru ju 
po raznim zemljama putuju: kratko uzivanje, a po- 
slije - Dzehennem ce biti mjesto gdje ce boraviti, a 
uzasno je to prebivaliste! A one koji se Gospodara 
svoga boje cekaju dzennetske basce, kroz koje ce 
rijeke teci, u kojima ce vjecno ostati - takav ce biti 
Allahov docek. A ono sto ima u Allaha bolje je za 



one koji budu dobri. Ima i sljedbenika Knjige koji 
vjeruju u Allaha i u ono sto se objavljuje vama i u ono 
sto je objavljeno njima, ponizni su prema Allahu, ne 
zamjenjuju Allahove rijeci za nesto sto malo vrijedi; 
oni ce nagradu od Gospodara njihova dobiti. - Allah 
ce zaista brzo racune svidjeti. 0 vjernici, budite 
strpljivi i izdrzljivi, na granicama bdijte i Allaha se 
bojte, da biste postigli ono sto zelite." 18 

Zatim je dodao: Tesko onomc koji ih procita a o njima 
ne razmisli. Tesko onomc koji ih "u usta uzme" pa ih dobro 
ne razmotri.'" 

To je ono sto se prenosi od Allahovog Poslanika, s.a.v.s., u 
vezi s posljednjim ajetima poglavlja Alu lmran, medu kojima 
je prvi: "U stvaranju nebesa i Zemlje i u izmjeni noci i dana 
zaista su znamenja za razumom obdarene. 

LJ tim ajetima sadrzan je Pravi put i dokazi u vezi s njimc, a 
govore i o saobracanju s Allahom, dz.s., i Njegovom spominja- 
nju u svakom polozaju: i stojeci i sjedeci i lezeci: "...zaonekoje 
i stojeci i sjedeci i lezeci Allaha spominju i o stvaranju nebe- 
sa i Zemlje razmisljaju. "Gospodaru nas, Ti nisi ovo uzalud 
stvorio; hvaljenTi budi i sacuvaj nas od patnje u Vatri!" 

Prvo sto primjecujemo jeste da se od onih koji su razu- 
mom obdareni trazi da spominju Allaha, dz.s., i stojeci i sje- 
deci i lezeci. Neki ucenjaci u vezi s Allahovim, dz.s., rijecima: 
"... za one koje i stojeci i sjedeci i lezeci Allaha spominju. .. " 
118 Alu lmran, 190-200. 
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kazu da se pod njima podrazumijeva namaz, tako da oni koji 
namaz ne mogu obavljati stojeci trebaju to ciniti sjedeci, a 
oni koji namaz ne mogu ciniti ni sjedeci trebaju to ciniti le- 
zeci. 

Medutim, ovi su ucenjaci specificirali nesto sto ima op- 
cenito znacenje. Naime, Kur'an ne proturjed sam sebi, nego 
jedan njegov dio tumaci i nadopunjuje drugi. Tako u Kur'anu 
Allah, dz.s., u vczi s namazom u slucaju opasnosti kaze: "Kada 
ti budes medu njima i kad odlutfis da zajedno 8 njima oba- 
vi£ molitvu, neka jedni 8 tobom molitvu obavljaju i neka 
svoje oruzje uzmu; i dok budete obavljali molitvu, neka 
drugi budu iza vas, a onda neka dodu oni koji jo§ nisu oba- 
vili molitvu pa neka i oni obave molitvu 8 tobom, ali neka 
drze oruzje svoje i neka budu oprezni. Nevjernici bi jedva 
docekali da oslabi paznja va§a prema oruzju i orudu vasem, 
pa da svi odjednom na vas navale. A ako vam bude smetala 
ki£a ili ako bolesni budete, nije vam grijeh da oruzje svoje 
odlozite, samo oprezni budite. Allah je nevjernicima pri- 
premio sramnu patnju."'" 9 

Kako vjernik ne bi pomislio da se AUah, dz.s., treba spo- 
minjati samo u pet obaveznih dnevnih namaza, Allah, dz.s., 
dodaje: "A kada molitvu zavrSite, Allaha spominjite, i sto- 
jeci, i sjedeci, i lezeci. A u sigurnosti obavljajte molitvu u 
potpunosti, jer vjernicima je propisano da u odredeno vri- 
jeme molitvu obavljaju." ,, ° 

119En-Nisa', 102. 
12(1 Hn-Nisa', 103. 
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Tj., ako se radi o namazu, spominjanje Allaha, dz.s., oba- 
vezni je dio namaza, dok nakon namaza vjernici, npr., razmi- 
sljaju o stvaranju nebesa i Zcmljc potvrdujuci da sve to Allah, 
dz.s., nije uzalud stvorio. U torn slucaju, trebaju kazati: "Sacu- 
vajnasodpatnjeuVatri!"" 1 Ako se pitamo zasto, odgovor bi 
bio da svc to sjecanje na Allaha, dz.s., i Njegovo spominjanje 
nisu dovoljni da izmiri nase obaveze prema Allahu, dz.s. Zato 
vjernici dodaju i sljedece rijeci: "Gospodaru nas, onogakoga 
Ti budes u Vatru ubacio, Ti si vec osramotio, a nevjernici- 
ma nece niko u pomoc priteci." 1 " 

To je velicanstveno. Naimc, oni ne spominju kaznu onih 
koji su zavrsili u Vatri (Dzehennemu), nego spominju njihovo 
ponizenje od Allaha, dz.s. Kao da je to ponizenje gore i vece 
zlo od kazne u Vatri. Ko je taj koji nam je ukazao toliku mi- 
lost? Allah, dz.s., jeste Taj Koji nam je pomogao i uputio nas 
kako da Ga spominjemo i kako da razmisljamo o stvaranju 
nebesa i Zemlje. Da li je onda ispravno da Mu uzvratimo po- 
ricanjem tih blagodati?! A sta se desava s onima koji zavrsava- 
ju u Vatri (Dzehennemu)? Oni, dakle, dozivljavaju ponizenje, 
da nas Allah, dz.s., od toga zastiti i sacuva, i "nevjernicima 
(njima) nece niko u pomoc priteci", tj. niko ih nccc sacuvati 
od kaznc u vatri. 

Nakon tih rijeci, u Kur'anu stoji: "Gospodaru nas, mi 
smo culi glasnika koji poziva u vjeru; 'Vjerujte u Gospoda- 
ra va8eg!\ i mi smo mu se odazvali. Gospodaru nas, oprosti 

121 Alu Imran, 191. 

122 Mu Imran, 192. 
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nam grijehe nase i predi preko hrdavih postupaka nasih, i 
ucini da poslije smrti budemo 8 onima dobrima. 

tovjek je, dakJc, prije nego sto mu docle vjerovjcsnik, du- 
zan svojim srcem i svojim umom razmisljati o znakovima u 
kosmosu te pojmiti kako iza tog kosmosa stoji neka sila koja je 
njemu skrivena i nepoznata. Koja je to sila? Covjek posmatra 
ovaj cudesni kosmos te sam sebi govori: "Nije moguce da je 
ovaj kosmos bez stvoritelja. Iza njega stoji neka sila u kojoj su 
objedinjene moc i mudrost. To je krajnja granica do koje co- 
vjekov um moze stici. Medutim, moze li ljudski um spoznati 
da je ime te sile Allah? I moze li spoznati sta ta sila od njega 
trazi i occkuje? Ne, ne moze. Zato je potreban vjerovjesnik 
koji ce nas obavijestiti o toj sili. 

To je zabluda u koju su pali filozofi, imajuci u vidu da su 
tragali za onim sto se nalazi iza pojavnog (materijalnog). Mi 
znamo da postoje dvije vrste znanosd: znanost koja se bavi 
pojavnim (materijalnim) i koja se zasniva na eksperimentu, i 
znanost koja se bavi metafizickim, odnosno onim sto se krije 
iza pojavnog (materijalnog). Druga spomenuta znanost jeste 
labirint filozofa i zabluda u kojoj se nisu slozile dvije razlicite 
skole niti jedan akter neke od tih skola s drugim akterom iste 
te ili neke druge skole. 

Zasto se ne slazu? Zato sto tragaju za onim sto se kri- 
je iza pojavnog (materijalnog). Ono sto se pak krije iza po- 
javnog (materijalnog) nevidljivo je i nama nepoznato, a ono 
sto je takvo ne ulazi u laboratorij. Ono sto ulazi u laboratorij 
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pojavno je i materijalno, a kada laboratorij da rezultate, onda 
se ti rezultati ne dotjcruju i ne uljepsavaju. Prema tome, onaj 
koji casno i posteno (bez pristrasnosti) pristupi znanstvenom 
eksperimentu u laboratoriji doci ce do nekih rezultata, dok 
onome koji njemu ne pristupi na taj nacin, laboratorija nece 
nista pruziti. 

Zato mi, kad je rijec o materijalistickim znanostima, ne 
pravimo razliku izmedu takvih ruskih komunistickih i ame- 
rickih kapitalistickih znanosti. Prema tome, ne postoji komu- 
nisticka ni kapitalisticka hemija, kao sto ne postoji ni ruska ni 
americka elektricna energija. Hemija je jedna, kao sto je jedna 
i elektricna energija, imajuci u vidu da su one produkt materi- 
jalnih eksperimenata i laboratorija. 

Jedna od cudnih pojava, koju ne primjecuju spomenuti 
zaslijepljeni i zavedeni ljudi, jeste da svaki (vojni) tabor nastoji 
od drugoga ukrasti materijalna saznanja koja su produkt ek- 
sperimenta i laboratorije. Tako se spijuni prebacuju od jednog 
do drugog (vojnog) tabora kako bi ukrali nacrtc i skice borbe- 
nih aviona ili raketa. Oni, dakJe, jedni druge uhode i spijunira- 
ju kako bi dosli do nekog materijalnog saznanja. 

Medutim, sta je s pretpostavkama i tcoremama? Svjedoci 
smo kako svaka strana podize zid pred pretpostavkama i teo- 
remama drugih. Oni u torn slucaju, dakle, postavljaju barijerc, 
dok se u slucaju materijalnih saznanja prctvaraju u lopove. 

Zasto se i prema pretpostavkama i teoremama ne odno- 
se kao i prema materijalnim saznanjima? Svaki tabor tezi da 
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se suprotstavi gledanjima drugoga na vlast, ljudsko drustvo i 
ekonomiju, dok jcdni od drugih kradu matcrijalna saznanja. 
Naime, teoretska gledanja su produkt zelja i hirova, dok su 
materijalna saznanja, kao sto smo kazali, u skladu s laborato 
rijskim cinjenicama, koje se ne dotjeruju i nc uljcpsavaju. 

Otuda, ako covjek razmislja svojom glavom, sigurno ce 
kazati kako iza stvaranja kosmosa stoji neka cudesna sila. 

Covjek je po svojoj naravi svjestan toga pa (se ocekuje da) 
kaze: "Ako stopa ukazuje na hod i kretanje, onda i sve to (sto 
postoji) ukazuje na Milostivog i Sveznajuceg." 

To je, dakle, urodeni argument koji ukazuje na postojanje 
neke sile, kojoj, medutim, nismo u stanju spoznati ime. 

Zato se uho okrece prema onome koji cc ga obavijestiti o 
njcnom imenu, pa ako neko dodc i kaze: "Ja sam izaslanik te 
sile", te da je njeno ime Allah, za pretpostaviti jc da ce mu se 
ljudi okrcnuti, imajuci u vidu da ce im rijcsiti zagonetku (otkri- 
ti tajnu) koja ih je zaokupljala. Zato vjcrnici govore: "Gospo- 
daru nas, mi smo culi glasnika koji poziva u vjeru; 'Vjerujte 
u Gospodara vaseg!', i mi smo mu se odazvali." 

Kao da je um svakog od njih zaokupljen potrebom spo- 
znavanja Stvoritelja, pa nakon toga dodaju: "Gospodaru nas, 
onoga koga Ti budes u Vatru uhacio Ti si vec osramotio, a 
nevjernicima nece nikou pomoc priteci." 

Prvo sto im (nakon toga) pada na um jeste odbacivanje 
losih djcla imajuci u vidu da sc najvredniji ljudi stalno optu- 
zuju za nemar i propuste. Zato jos kazu: "Gospodaru nas, 
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oprosti nam grijehe nase i predi preko hrdavih postupaka 
nasih." 

Kada pogledamo kur'anski sadrzaj, vidjet ccmo da je gri- 
jeh jcdno, a lose djclo drugo. Za grijeh je potreban oprost, a 
za lose djelo iskup. Tako je, npr., iskup za zakletvu obavezan 
kad god se vjernik zakune pa tu zakletvu prekrsi. Taj bi iskup, 
dakle, bio naknada za prekrsenu zakletvu. Kada je pak rijec o 
stvarima kojc imaju veze s neposlusnoscu Allahu, dz.s., onda 
se tu radi o grijehu, dok se pod losim djelom podrazumije- 
va nesto sto je u odnosu prema Allahovim, dz.s., robovima 
u suprotnosti s Njegovim (Pravim) putem. Naime, kada co- 
vjek iskazuje ncposlusnost Allahu, dz.s., on na taj nacin ne 
nanosi zlo Allahu, dz.s., jer gdje je covjek u odnosu na Njega, 
nego time samo cini grijeh za koji slijedi kazna. Medutim, kad 
je, pak je rijec o suprotstavljanju Allahovom, dz.s., (Pravom) 
putu u odnosu prema Njegovim robovima, to bi bilo lose dje- 
lo, imajuci u vidu da covjek na taj nacin zapravo nanosi zlo. 

Zato vjernici govore: "Gospodaru nas, oprosti nam gri- 
jehe nase i predi preko hrdavih postupaka nasih." 

Medutim, ko je taj koji im je dao do znanja da izmedu 
grijeha i loseg djela postoji razlika, tc da je za grijeh potreban 
oprost, dok je za lose djelo potreban iskup. To je Allahov Po- 
slanik, s.a.v.s., koji je od Allaha, dz.s., dostavio Poslanicu. 1 on 
je taj koji nam je ukazao na razliku izmedu grijeha i loseg djela. 
Jednoga je dana sjedio medu svojim ashabima, pa je zadrije- 
mao (zaspao), a zatim se probudio i nasmijao. 
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Naimc, Enes, r.a., pripovijeda da su jednoga dana, dok 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., sjedio (medu njima), vidjeli da se 
nasmijao, tako da su mu se ukazali sjekutici. II. Omcr, r.a., 
upitao ga je: "() Allahov Poslanice! Sta te je nasmijalo?" Alla- 
hov Poslanik, s.a.v.s., odgovorio je: "Dvojica ljudi iz moga 
ummeta dovedena su pred Uzvisenog Gospodara, pa je jedan 
od njih rekao: 'Pripisi mi, Gospodaru, dobra djela moga brata 
za nepravdu koja mi je ucinjena (koju mi je ucinio).' Na to je 
Allah kazao: 'Svoja dobra djela daj svome bratu za nepravdu 
koja mu je ucinjena (koju si mu ucinio).' Onda je drugi brat re- 
kao: 'Nije ostalo vise nijedno moje dobro djelo.' Na to je prvi 
brat kazao: 'Neka Gospodar preuzme na Sebe moje grijehe.'" 
Tada su se od Allahovog Poslanika, s.a.v.s., napunile suzama, 
a zatim je rekao: "To je uistinu veliki dan, dan u kojem ce 
covjeku biti potreban neko ko ce na sebe preuzeti njegove 
grijehe. Onda je Allah, dz.s., kazao prvome bratu: 'Podigni 
glavu i pogledaj ka (dzennetskim) bascama!' Podigao je glavu i 
rekao: 'Vidim, Gospodaru, gradove od srebra i dvorce od zla- 
ta obasute biserima. Kojem vjerovjesniku pripadaju (ce pripa- 
sti)? Kojem iskrenom covjeku pripadaju (ce pripasti)? Kojem 
sehidu pripadaju (ce pripasti)?' Allah je odgovorio: 'Pripada- 
ju (pripast ce) onome koji plati (njihovu) cijenu.' Upitao je: 
'Ko, Gospodaru, posjeduje dovoljno da plati njihovu cijenu?' 
Allah je odgovorio: Ti.' Upitao je: 'Cime cu ih platiti?' Allah 
je odgovorio: 'Time sto ces oprostiti svome bratu.' Uzvratio 
je: "Vec sam mu oprostio, Gospodaru.' Allah je dodao: 'Uzmi 
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svoga brata /a ruku i uvedi ga u Dzennet.'" Zatim je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Bojte se Allaha i medusobno se izmi- 
rujtc, jer ce Allah na Sudnjem danu izmirivati vjernike." 

To bi bilo znacenje iskupa. Zato mi u dovi, onako kako 
smo pouccni, kazcmo: "Gospodaru moj! Oprosti mi grijehc 
koji su prema Tebi pocinjeni, a onih koji su pocinjeni prema 
Tvojim robovima Ti me rijesi (oslobodi)", tj. mi trazimo od 
Allaha, dz.s., On izmiri Svoje robove, a ono sto je kod Njega 
nikada ne presahnjuje. 

Vjernici govore: "Gospodaru nas, oprosti nam grijehe 
nase i predi preko hrdavih postupaka nasih, i ucini da po- 
slije 8mrti budemo 8 onima dobrima", tj.: Ucini, Gospoda- 
ru, da zavrsimo s onim dobrima. 

Nakon toga slijede ove njihove rijeci: "Gospodaru nas, 
podaj nam ono sto si nam obecao po poslanicima Svojim 
i na Sudnjem danu nas ne osramoti! Ti ces, doista, Svoje 
obecanje ispuniti", tj: Gospodaru nas! Daj nam ono sto si 
obecao preko vjerovjcsnika Svojih. 

Allah, dz.s., uzvraca im sljedecim rijecima: "Gospodar 
njihov im se odaziva: 'Nijednom trudbeniku izmedu vas 
trud njegov necu ponistiti, ni muskarcu ni zeni — vi ste 
jedni od drugih. Onima koji se isele i koji budu iz zavicaja 
svoga prognani i koji budu na Putu Mome muceni i koji se 
budu borili i poginuli, sigurno cu preko hrdavih djela nji- 
hovih preci i sigurno cu ih u dzennetske basce, kroz koje ce 
rijeke teci, uvesti; nagrada ce to od Allaha biti. — A u Allaha 
je nagrada najljepsa.'" 
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Obratimo paznju na ovaj lijepi gest u Allahovom, dz.s., 
odgovoru: "Gospodar njihov im se odaziva: 'Nijednom 
trudbeniku izmeduvastrud njegov necuponistiti, ni mus- 
karcu ni zeni — vi ste jedni od drugih.'" To je, dakle, bio 
AUahov, dz.s., odgovor na ono sto su oni cinili: spominjali su 
Allaha, dz.s., i stojeci i sjcdeci i lezeci, razmisljali o stvaranju 
nebesa i Zemlje, strahovali od ponizenja ulaska u Vatru (Dze- 
hcnnem) i Allaha, dz.s., molili da im oprosti grijehe i iskupi 
losa djela te da im da ono sto je obecao posredstvom Svojih 
vjerovjesnika. 

Allah, dz.s., dakle, nije rekao: "Ja vam se odazivam", nego 
je njegov odgovor bio primanje njihovih djela: "Nijednom 
trudbeniku izmedu vas trud njegov necu ponistiti, ni mu8- 
karcu ni zeni", imajuci u vidu da se ovdje ne radi samo o 
rijecima koje se izgovaraju, nego Allah, dz.s., zeli da to prede 
u oblast prakticne primjene. Naime, Allah, dz.s., postavio je 
jasan preduvjet, a to je rad i prakticno djelovanje, pa ko zeli da 
mu se Allah, dz.s., odazove mora raditi. Razmisljanje o cude- 
snom Allahovom, dz.s., stvaranju ne oslobada nas od obaveze 
prakticnog djelovanja, jer Allah, dz.s., zeli da razmisljamo o 
Njemu istovremeno radeci na onome sto je On stvorio, ima- 
juci u vidu da nas to nece od Njega odvratiti. 
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"A zasto se vi ne biste borili na Allahovu putu za 
potlacene, za muskarce i zene i djecu, koji uzviku- 
ju: 'Gospodaru nas, izbavi nas iz ovoggrada, ciji su 
stanovnici nasilnici, i Ti nam odredi zastitnika i Ti 
nam podaj onoga ko ce nam pomoci!'" 1 * 3 

Ovaj ajct pocinje cudenjem. To je zbog toga sto jc nakon 
ukazivanja na vrstu nagrade koja slijedi za borbu na Allaho- 
vom, dz.s., putu bilo za ocekivati da ta borba bude u skladu 
s covjekovom urodenom naravi. Naime, mi nekada u nasem 
svakodnevnom zivotu kazemo: "£ta ti jc pa to ne radis?" Kao 
da se pitamo o uzroku zastajanja u cinjenju onoga sto sugerisu 
covjekova urodena narav i razum, tako da to izaziva nase cu- 
dcnje. Isti je slucaj i s borbom na Allahovom, dz.s., putu. Nai- 
me, nakon sto je Allah, dz.s., ukazao na velicanstvene rezultate 
borbe na Njegovom putu, onaj ko to ne cini postaje predmet 
cudenja. Zato Allah, dz.s., u gore navedenom kur'anskom aje- 
tu kaze: "Azasto se vi ne biste borili na Allahovu putu ..." 
tj. za uzdizanje Njegove rijeci. Nekada se covjek vjernik bori i 

123E1-Niss\ 75. 
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s namjerom da pomognc nemocnom i obcspravljenom komc 
se nanosi zlo zbog njegovc vjcre. I u torn slucaju borba ima za 
cilj uzdizanjc Allahove, dz.s., rijeci. 

Allah, dz.s., u gore spomcnutom kur'anskom ajetu, kaze: 
"A zasto se vi ne biste borili na Allahon putu za potlacene 
..." tj. borba biva na AUahovom, dz.s., putu i za izbavljenjc ne- 
mocnih i potlacenih. To podstice covjekovu odlucnost i encr- 
gicnost, tako da stupa na put borbe u cilju sprccavanja patnji 
nemocnih i potlacenih ljudi. Stavise, nekada se u cilju spreca- 
vanja patnji nemocnih i potlacenih ljudi borimo i iz ljudskih 
pobuda (humanosti), jer to sto su i pored takvih patnji ustrajni 
u vjcrovanju dokaz je njihovc jake vjere te se prcporucuju kao 
ncko koga je prece braniti i izbavljati iz patnji. 

Allah, dz.s., ukazuje na to kroz cudenje na pocetku gore 
navedenog kur'anskog ajeta: "A zasto se vi ne biste borili na 
Allahovu putu za potlacene ..." kao i da razum, emocije, i vje- 
ra traze od nas da se borimo, pa kada to ne cinimo, postajemo 
"slucaj koji trcba istraziti". 

Kada Allah, dz.s., govori o takvom problemu, On to cini 
na temelju pretpostavke da su svi ljudi jednaki u poimanju 
onoga sto izaziva cudenje. Isti je slucaj i sa sljedecim Allaho- 
vim, dz.s., rijecima: "Kako mozete da ne vjerujete u Allaha 
...""+ tj.: Kako vi, nevjernici, mozete da ne vjerujete u na- 
scg Gospodara. To je cudno i neshvatljivo, i zato nam trebaju 
objasniti kako to da ne vjeruju u naseg Gospodara. 

"A zasto se vi ne biste borili na Allahovu putu za potlace - 
ne, zamu8karce ..." Ovdje nakon rijeci potlaceni slijedi rijec 

I24KI-Bckara,28. 
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muskarci, za koje se obicno vezuje snaga. To nam skrece pa- 
znju na okolnosti koje su muskarca ucinile nemocnim, dok su 
oni koji sc u ovom kur'anskom ajetu nakon njega spominju jos 
slabiji i ncmocniji: "Azasto se vi ne biste borili na Allahovu 
putu za potlacene, za muskarce i zene i djecu, koji uzvikuju: 
'Gospodaru nas, izbavi nas iz ovog grada, ciji su stanovnici 
nasilnici, i Ti nam odredi zastitnika i Ti nam podaj onoga 
koce nam pomoci!'" Naime, njihovo tlacenje i ugnjetavanje 
od nevjernika dostiglo je tolike razmjere da su zamolili Allaha, 
dz.s., da ih izvede iz toggrada ciji su stanovnici nasilni i nepra- 
vedni. Grad o kojem je ovdje rijec zove se Meka. 

Ova kur'anska pripovijctka govori o vjcrnicima u Mcki koji 
nisu imali srodnika koji bi im omogucili da ucine hidzru, nakon 
sto je to ucinio Allahov Poslanik, s.a.v.s. Naimc, njima nije do- 
zvoljcno da ucine hidzru, ali su i dalje ostali u svojoj vjeri, pa 
su postali nemocni i potlaceni: muskarci, zene i djeca. Ugnje- 
tavanje kojem su bili izlozeni bilo je tako okrutno da njihovi 
neprijatelji nisu imali milosti ni prema djeci. Zato se Allah, dz.s., 
obraca vjernicima i kaze: "A zasto se vi ne biste borili na Alla- 
hovu putu za potlacene, za muskarce i zene i djecu ..." 

Ovi su pak kada su postali nemocni i potlaceni, kazali: 
"Gospodaru nas, izbavi nas iz ovog grada, ciji su stanovni- 
ci nasilnici, i Ti nam odredi zastitnika ..." Formulacija ove 
dove ukazuje na to da oni nece izaci (iz tog grada), nego ce u 
gradu ostati oni od njih koji su bili sigurni da ce im doci zastit- 
nik koji ce sc pobrinuti za njih. Kao da nam ove rijeci zapravo 
nagovjestavaju oslobodanje Meke, koje se poslije i desilo. 
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Allah, dz.s., dao im je najboljeg zastitnika i najboljcg po- 
magaca, Muhammeda, s.a.v.s., koji se na najbolji moguci nacin 
pobrinuo za njih, te im pruzio najvecu pomoc. 

Ova skupina nemocnih i potlacenih ljudi, medu kojima je 
bio i Selema b. Hisam, nije mogla uciniti hidzru. Medu njima 
su bili i Rl-Velid b. el-Velid, Ajjas b. Ebi Rebia i Rbu Dzendel 
b. Suhcjl b. Amr. Ibn Abbas, r.a., veli: "Moja majka i ja bili 
smo medu tim nemocnim i potlacenim zenama i djecom. Oni 
su okrutno postupali prema nama, tako da nismo mogli izaci 
(iz grada)." Takvima je, dakle, trebalo pomoci. Zato je Allah, 
dz.s., u srcima njihove brace vjernika izazvao samilost prema 
njima te raspirio zanos i odusevljenje kako bi se borili za njih, 
imajuci u vidu da je nasilje koje su im nevjernici nanosili bilo 
surovo i okrutno te da u njihovom ugnjetavanju nisu pravili 
razliku izmedu muskaraca, zena i djece. 

"...koji uzvikuju: 'Gospodaru nas, izbavi nas iz ovog 
grada ciji su stanovnici nasilnici, i Ti nam odredi zastitni- 
ka i Ti nam podaj onoga ko ce nam pomoci! Njihovi poma- 
gaci su, dakle, bili Allahov Poslanik, s.a.v.s., i ostali muslimani. 
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"A i onoj trojici koja su bila izostala, i to tek onda 
kad im je zemlja, koliko god da je bila prostrana, 
postala tijesna, i kad im se bilo stisnulo u dusa- 
ma njihovim i kada su uvidjeli da nema utocista 
od Allaha nego samo u N jega. On je poslije i njima 
oprostio da bi se i ubuduce kajali, jer Allah, uisti- 
nu, prima pokajanje i milostiv je."'* 5 

Allah, dz.s., nije zakljucao vrata pokajanja (tevbe), nego 
ih jc ostavio otvorenim svakom covjcku, cak i onom koji je 
bio nevjernik, i zato neka takav ne misli da ce njegovo nevje- 
rovanje, prikrivanje i olahko shvatanje Allahove, dz.s., pomoci 
zatvoriti prcd njim vrata ili se isprijcciti izmedu njega i nje- 
govog Gospodara. S tim u vezi, Allah, dz.s., u Kur'anu kaze: 
"Oprostit cu samo onima koji se pokaju i poprave, i to javno 
ispolje, a Ja primam pokajanje i Ja gam milostiv.""' 6 

Oprostit ce, dakle, onima koji oglase tevbu (da se kaju), 
koja je individualan (suhjektivan) cin, koji poprave ono sto 

125 Et-Tcvba, 1 18. 
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su pokvarili, narusili i koji obznane ljudima ono sto su krili. 
Prema tome, uvjet pokajanja (tevbe) jeste da se svako okrene 
svome prijatelju, te da onaj koji jc nesto krio to otkrijc, jcr 
prikrivanje necega ne utjece samo na odnos izmedu covjcka i 
njegovog Gospodara, ncgo steti i (drugim) ljudima. 

Kada Allah, dz.s., otvara covjcku vrata tevbe (pokajanja), 
On kaze: "...On je poslije i njimaoprostiodabi se iubuduce 
kajali...'*?"D 

Pod korijenom glagola tabe podrazumijeva se vracanjc 
Allahu, dz.s. Naime, kada covjek cini pokajanje (tcvbu), on 
se vraca svome Gospodaru trazeci oprost za grijehe i nepo- 
slusnost. Kada pak Allah, dz.s., cini tevbu Svome robu, to 
bi znacilo da prihvata njegovo pokajanje. Iako mu je, dakle, 
bilo odredeno da bude kaznjen, Allah, dz.s., mu oprasta i ne 
kaznjava ga. Prema tome, tevba u svakom slucaju podrazumi- 
jeva vracanje Allahu, dz.s. S obzirom da u gore navedenom 
dijelu kur'anskog ajeta Allahova, dz.s., tevba prethodi tevbi 
Njegovih robova, to bi znacilo da je On propisao tevbu kako 
bi otvorio vrata povratka Njemu. Postoje, dakle, tri etape kad 
je rijec o pokajanju (tevbi): 

1. Allah, dz.s., propisuje pokajanje (tevbu); 

2. covjek cini tevbu (kaje se); 

3. Allah, dz.s., prihvata tevbu (oprasta). 

Otuda, svaki onaj koji pocini grijch mora popraviti ono 
sto je krivo uradio na isti nacin na koji je to i podnio. Ako je 

ucinio neki grije h tajno, dovoljno je da se tajno i pokaje. Ako 

127 !• t Tevba, 1 18. 
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pak prekrsi AUahovc, dz.s., granice javno, reci cemo da onome 
koji javno prcd ljudima iskazuje neposlusnost Allahu, dz.s., 
(grijesi) tc im predstavlja los uzor i cini da se i oni odvaze 
prclaziti Allahove, dz.s., granice - nijc dovoljno da tajno ucini 
tcvbu (pokaje se). Njegova tcvba mora biti javna. 

Onome, dakle, koji javno pred ljudima prelazi Allahove, 
dz.s., granice kazemo da njegovo pokajanje (tevba) mora biti 
javno i pred svim ljudima. U torn smislu izvrsenje sankcija 
otklanjamo na osnovu sumnjivih situacija, medutim, onoga 
koji se hvali da je pocinio grijeh necemo pustiti. Uzmimo kao 
primjer onoga za koga cetverica ljudi posvjedoce da je ucinio 
neki veliki grijeh, kao sto je, recimo, blud. Takav nepromi- 
sljeno i s cinizmom cini taj grijeh sve dok to protiv njega ne 
posvjedoce cetverica ljudi. U torn slucaju nije logicno da kaze- 
mo da cemo otkloniti izvrsenje sankcije na osnovu sumnjivih 
stvari. Ne, to bi bilo javno krsenje Allahovih, dz.s., granica, i 
zato je tog prekrsioca potrebno sankcionisati odgovarajucom 
kaznom. 

Onima pak koji ucine tcvbu (pokaju se), te poprave ono 
sto su pokvarili i otkriju ljudima ono sto su krili nagrada je 
oprost od Allaha, dz.s. 

Izraz Allahove, dz.s., milosti prema covjeku jeste to sto 
je propisao tcvbu kako bi ljudima ukazao na grijeh. On je 
tevbu ucinio cinom onoga koji se kaje i cinom Onoga Koji 
pokajanje prima. Allah, dz.s., kaze: "Oni se kaju (tabu)", ali i: 
"Ja oprastam (etubu)", sve to kako covjek koji podni grijeh i 
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ucini tevbu (pokaje se) ne bi pomislio kako je to tezak i ner- 
jesiv slucaj. Allah, dz.s., u gore navedenom ajetu iz poglavlja 
lil-Bekara kaze: "Oprostit cu samo onima koji se pokaju i 
poprave i to javno ispolje, a Ja primam pokajanje i Ja sam 
milo8tiv." Allah, dz.s., oprostit ce, dakle, onima koji se pokaju 
za svojc grijehe i oprostit cc svim vjernicima, jer On je Onaj 
Koji mnogo prasta (tevvab). 
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'"Go8podaru moj\ zamoli Musa, 'oprosti meni i 
bratu mome i ucini da budemo pod okriljem Tvoje 
milosti, Ti si od milostivih najmilostiviji!'"" 8 

Ovdjc Musa, a.s., moli Allaha, dz.s., da mu oprosti ukoli- 
ko je ncsvjesno ucinio nesto sto je u suprotnosti s onim sto je 
ispravno, te da oprosti njcgovom bratu Marunu, jer se, prema 
njegovom misljenju, trebao (fizicki) suprotstaviti onima koji 
su poceli obozavati tele kako bi ih u tome sprijecio ili kako bi 
zadobili od njega makar neku ranu ili ogrebotinu. 

Musa, a.s., u ovoj dovi takoder moli Allaha, dz.s., da se 
smiluje njemu i njegovom bratu: "...i ucini da budemo pod 
okriljem Tvoje milosti, Ti si od milostivih najmilostiviji!" 
Kada cujemo konstrukcije: najmilostiviji medu milostivima, 
najbolji mcdu opskrbiteljima, najbolji medu bastinicima, sva- 
ka od tih mnozina opisuje i velica Allaha, dz.s., a On na taj 
nacin poziva Svoja stvorenja da se i oni okite ovim dobrim 
osobinama. 

Allah, dz.s., daklc, nije zabranio ljudima da se kvalifikuju 
i odlikuju tim osobinama. Oni u njima imaju udjcla iako su 
one u njihovom slucaju ogranicena te su u skladu s njihovom 

128 li\ E'raf, 151. 
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moci, stvorenoscu i potcinjcnoscu. Pored toga, one su im dar 
od Allaha, dz.s. Medutim, kad je rijec o Allahovim, dz.s., svoj- 
stvima, ona su u svojoj uzvisenosti, ljepoti i savrsenstvu neo- 
graniccna, imajuci u vidu da nista nije poput Njega. 

Ako je Allah, dz.s., najmilostiviji mcdu milostivima, to 
onda znaci da On nije zabranio da Njegovi robovi budu mi- 
lostivi jcdan prema drugome. Otuda se onaj koji je milostiv 
prema svome bratu naziva milostivim (rahim) i samilosnim 
(rahim). 

Allah, dz.s., najmilostiviji je medu milostivima, imajuci 
u vidu da jc milost svakog covjeka regulator njegove srdzbc. 
Naime, kada kazemo: "Smilovao sam sc tome i tome", to bi 
znacilo da smo odustali od srdzbe prema njcmu i od njcgovog 
kaznjavanja koje biva u skladu s nasom snagom i moci. 

Medutim, kada Allah, dz.s., zeli kazniti nekoga za grijeh 
koji je pocinio, Njegova moc je neogranicena, kao sto je neo- 
granicena i Njegova milost. 

Kako da Allahu, dz.s., upucujemo dove? 

"...i molite Muse iskrenoMuispovijedajucivjeru..."'^ 

Dova je molitva nemocnoga upucena onome ko je u sta- 
nju uciniti ono sto prizeljkuje onaj koji dovu upucuje. Otuda, 
kada Allahu, dz.s., upucujemo dovu, trebamo to ciniti iskreno 
mu ispovijedajuci vjeru, tako da nam nista drugo ne bude na 
umu. 

Naime, ako nam je pri tome bilo sta drugo na umu, nece- 
mo Mu iskreno vjeru ispovijedati. Pod iskrenoscu se u ovom 

129 lil-n'raf. 29. 
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Dove vierovjesnika i iiobriii BoiiiiH robova 
kontekstu podrazumijcva ciscenje bilo cega od primjcsa i ne- 
dostataka koji se u tome kriju. Primjese i nedostaci u vjerova- 
nju i djclima narusavaju i kvare njihovu iskrenost i potpunost. 
Cuvajtc sc misljenja prema kojem je bilo ko osloboden takvih 
problema, jer je Allahov Poslanik, s.a.v s., jednom prilikom re- 
kao: "I moje sree obuzima ncmar i ja svakog dana trazim od 
Allaha oprost stotinu puta." 13 " 

Prema tome, iskrenost je cin srea. Kada Allahu, dz.s., 
upucujemo dovu, trebamo to ciniti samo u neophodnoj po- 
trebi i onda kad smo na to prisiljeni, odnosno onda kada izgu- 
bimo nade u sve nase mogucnosti i kapacitete, pa se obraca- 
mo Onome Koji nam je te mogucnosti i kapacitete darovao. 
U torn slucaju, Gospodar ce se odazvati nasoj dovi, imajuci 
u vidu da smo iscrpili sve nase mogucnosti i kapacitete. Neki 
pak ljudi upucuju dovu Allahu, dz.s., iako zive raskosnim zivo- 
tom i u izobilju. Naime, desava se da onaj koji ima osiguranu 
opskrbu trazi od Allaha, dz.s., da ga opskrbi, ili da onaj koji 
ima lijepo i ugodno prebivaliste trazi od Allaha, dz.s., da mu 
daruje kucu koju ce posjedovati. 

Neki od nas, dakle, upucuju dovu Allahu, dz.s., u vezi 
s necim za sto nam je On darovao mogucnosti i kapacitete. 
Njima se trebamo posluziti i isrpiti ih. Vecina nasih dova ud- 
njena je bez neophodne potrebe i u situacijama u kojima na 
to nismo prisiljeni Medutim, onaj ko je u stvarnoj potrebi 
i uputi dovu Allahu, dz.s., obracajuci Mu se za pomoc, ( )n ce 
mu se sigurno i odazvati. 

1 30 Biljcze Muslim, Hbu Davud, Hn Nesa'i i Ahmed. 
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